Elinizde tuttugunuz bu dergi, adini
eksen, merkez, odak, kutup anlamina
gelen bir kavramdan aliyor: Mihver.

Hakikatin bir ekseni oldugu gibi
cografyanin da bir mihveri var.
Ummetin ve islam tarihinin bir odag,
kendini aleme acan bir merkez
fikri oldugu gibi. Bu fikir tevhid ve
vahdettir.

Biz inaniyoruz ki Tirkiye, Islam
aleminin odaginda olan vahdet
bayragini tarihinden aldigi tevarusle
gonder yerine dikecek bir iradedir. Bu
nedenle Mihver, Turkiye’nin mimkin

kilacagi vahdetin altini giziyor.

Buglin GUmmetin dort bir yaninda
yasananarayislar,ortak biristikamete,
saglam bir merkeze muhtac. Mihver,
Turkiye’nin merkezde durdugu bir
Islam dinyasi tahayyulinu ifade
ediyor. Tarih boyunca oldugu gibi
buglin de Turkiye, medeniyetimizin
kalbinde, alem-i islam’'in merkezinde
ve umudumuzun mihverinde yer
almaktadir.
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Dog. Dr. Ozkan Oztiirk

Kartal AIHL Mdddiri

Bismillahirrahmanirrahim

linizde tuttugunuz bu dergi, adin1 ek-
Esen, merkez, odak, kutup anlamina

gelen bir kavramdan aliyor: Mihver.
Mihver, varligin etrafinda dondiigii eksen,
diisincenin yoneldigi merkez, kalp, ana
nokta. Mihver, dikkatin veya bir eylemin
toplandig1 odak, hareketin kaynag: ve sabi-
tesi olan kutup.

Her varlik bir eksen etrafinda doniiyor.
Diinya kendi mihverinde seyretmekte, go-
niil Hak mihverinde devran ediyor. Imkana
can veren zorunluluk, zahire kivam veren
batin, sonsuza eksen olan ilktir. Her nokta,
her an mihverinden gelen bir tecelliyle var-
lik bulur. Goklerin ve yerin ritmi, suyun ve
rliizgarin ahengi, insanin nefesi ve kalbinin
atisl, hepsi mihverin etrafinda bir ahenkle
devreder. Kainat, her doniisiinde bir sirra
selamla hareket eder, ivmelenir ve cosar.

Hakikatin bir ekseni oldugu gibi cografya-
nin da bir mihveri var. Ummetin ve Islam
tarihinin bir odagi, kendini aleme agan bir
merkez fikri oldugu gibi. Bu fikir tevhid ve
vahdettir. Biz inaniyoruz ki Tiirkiye, Islam
aleminin odaginda olan vahdet bayragini
tarihinden aldig1 tevariisle gonder yerine
dikecek bir iradedir. Bu nedenle Mihver,
tevhidi Tiirkiye’nin ve bunun miimkiin ki-
lacag1 vahdetin altini ¢iziyor. Bugiin iimme-
tin dort bir yaninda yasanan arayislar, ortak
bir istikamete, saglam bir merkeze muhtag.
Mihver, Tiirkiye’nin merkezde durdugu bir
Islam diinyas: tahayyiiliinii ifade ediyor. Ta-
rih boyunca oldugu gibi bugiin de Tirkiye,
medeniyetimizin kalbinde, alem-i Islam’in
merkezinde ve umudumuzun mihverinde
yer almaktadir.

“Mihver” dergisi, bu idrakle yayin hayatina
basliyor. Amacimiz; gegmisin derin biriki-



minden beslenerek bugiiniin meselelerine

gozatmak, gelecege dair ufuklar aramaktir.

Burada siyaset, diisiince, kiiltiir ve mede-
niyet yazilar1 bulacaksiniz. Hepsinin ortak
paydasi, Tevhid ve Tiirkiye merkezli bir
Islam diinyasinin imkanlarini ve sorumlu-
luklarini tartismak olacak.

Inaniyoruz ki fikirler, merkezinden cevre-
sine dogru yayildiginda kalic1 olur. Bizim
mihverimiz; adalet, merhamet, hikmet ve

birliktir. Bu degerler etrafinda insa edilecek

her s6z, immetin ortak gelecegine katki
sunacaktir.

Biz biliyoruz ki;
Cografyamizin merkezinde duran Tiirkiye,
sadece bir iilke degil; tarihin, kiiltiiriin ve

umudun eksenidir. Islam diinyasinin gele-
cegi, bu mihver etrafinda yeniden sekille-
necektir.

Biz inaniyoruz ki;
Ummetin daginik sesleri, an-
cak saglam bir mihver etra- /
finda birlestiginde yeniden //
medeniyet kurucu bir /?/
kudrete kavusacaktir.
“Mihver” dergisi, bu F
idrakin sesi ve sozii
olmak i¢in dogmustur.
Bizim i¢in yazmak bir
hatirlatma, bir davet,
bir insa ¢agrisidir. Her
yazi, immetin yarini-
na agilan bir tugla, her
fikir bir eksen tasir.

Biz, iimmeti yeniden \\ k-
merkeze ¢agiriyoruz.

Biz, tarihin yiikiinii ve gele-
cegin sorumlulugunu birlikte

tasimaya davet ediyoruz.

Biz, bu topraklardan yiikselen bir medeni-

yet ekseni kurmaya niyet ediyoruz. Miislii-

man Tiirkiye, tarihin irfanini ve gelecegin
umudunu i¢inde tastyan bir kutup yildizi
gibidir; yolunu bulan ve etrafina yon bul-
duran bir mihverdir.

Mihver’in aksiyonu, yalnizca bir dergi hii-
vviyetinde degil; bir hatirlatma, bir bulus-
ma, bir insa ¢agrisi niteligindedir.

Bu ¢agri sunu haykirmaktadir:

“Merkez Hak’tir, mihver Hak’tir.

Biz ise o mihverin etrafinda dénen yolcu-
lariz. Gelecek, birlikte kuracagimiz eksen
izerindedir. Mihver, biitiin varlik dongi-
miiziin gercek ugragidir.”

Kaleminiz, kalbiniz, fikriniz ve duaniz mih-
verde olsun.




Stileyman Aydin

1- Ummet ¢atist dagiliyor mu?
oo
mmet kavrami; cinsiyeti, dili, rengi,
l | irki ne olursa olsun, bitiin Misli-
manlar kardes olmasina dayanir.

Yani immet, tamamen din kardesligi {izeri-
ne kurulu bir toplumdur.

Din kardesligi, biitiin Miisliimanlar1 bir bi-
nanin taslari1 gibi birbirine kenetlemekte ve
onlar1 bir beden haline getirerek bir tek tim-
met yapmaktadir. Kardesligin geregi olarak
timmette, sevgi, merhamet, yardimlasma ve
dayanisma hakimdir. Seving ve {iiziintiiler
yiirekten paylasilir.

Ummet kardesligine karsi en énemli tehlike
kavmiyetcilik, cemaatgilik ve grupguluktur.

Ummet Kardesligi

-
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Ciinkii kavmiyetcilik, cemaatgilik veya grup-
culuk timmeti boler ve parcalar. Nitekim
timmet, 19. yiizylldan sonra {immet ¢atisi
altindaki bu birliktelik, kavmiyetgilik/ mil-
liyetcilik akimlariyla par¢calanmis ve bundan
sonra Islam toplumu sémiiriilen ya da ezi-
len konuma gelmistir. Bu dagilma sonrasi
her millet, asiretcilik, cemaatcilik, grupcu-
luk anlayist ile iyice pargalara boliinmiis ve
siirekli bir catisma girdabina girmistir.

2- Ummet iginde statiiko var mi?

Ummet; hedef, zaman, mekan, bir sahis, bir
yol veya diisiince ortak paydasinda bulusan
insanlarin olusturdugu topluluktu. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman edip,
Islam dinine mensup olanlara iimmet-i Mu-
hammed ya da Islam {immeti denilmekte-



dir. Kur’an, kavim, kabile, firka, hizb, taife,
mele, ashap gibi sosyal gruplardan da bah-
setmektedir. Bu gruplar daha ¢ok kan birli-
gi, toprak birligi veya ortak maddi ¢ikarlar
gibi unsurlar1 esas almaktadir. Oysa timme-
te aidiyet hissiyle bagli olmak, onu sevmek
ve dualarina konu etmek imani bir yiikiim-
liiltiktiir.

Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu:

“Ey Usame! Israilogullari, halkin ileri ge-
lenlerinden biri sug islediginde onu ceza-
landirmadiklar1 ama siradan biri ayni sugu
isleyince ceza tatbik ettikleri zaman helak
edildiler. Eger (hirsizlik yapan) Muham-
med’in kiz1 Fatima bile olsa onun da elini
keserdim.” (Nesai, Kat’u’s-sarik, 6)

EbG Nadre’den (r.a.) nakledildigine gore,
Restlullah’in (s.a.v) tesrik giinlerinin or-
tasinda verdigi Veda Hutbesi’ni dinleyen
bir sahabi sOyle anlatmaktadir: “Restlul-
lah (s.a.v.) buyurdu ki, “Ey insanlar! Sunu
iyi bilin ki Rabbiniz birdir, ataniz da birdir.
Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin
Arap’a; beyazin siyaha, siyahin beyaza takva
disinda bir iistiinliigii yoktur...” (Ibn Han-
bel V, 411)

Yiice Yaratan (c.c.) soyle buyurmaktadir:
“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle
bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanisma-
niz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.”
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin (meydana getirip) yayan
Rabbinizden sakinin.”

Bununla birlikte Allah Restli (s.a.v), ca-
hiliye donemi hukukunun temelini teskil
eden ve toplumda yaygin olarak uygulama-
lar1 goriilen hiir-kdle ayriminin yerine de ta-
mamen insanlarin esitligi prensibine dayali
olan ehliyet ve liyakate sahip olma sartini
getirmistir.

Nitekim azath bir kole olan Zeyd b. Hari-
se’nin (r.a.) oglu olmasina ragmen Usime
b. Zeyd’i (ra.) ordu komutanligina ata-
mis, toplumun ileri gelenlerinin yerine bir

kolenin oglunun komutanliga atanmasini
yadirgayan insanlarin bu konudaki eles-
tirileri tizerine su sozleri soyleyerek top-
lumsal esitligin 6niindeki her tiirlii engeli
kaldirmak istemistir. “Siz onun komutanli-
gin1 elestiriyorsunuz, daha 6nce babasinin
komutanligina da dil uzatmistiniz. Allah’a
(c.c.) yemin olsun ki Zeyd komutanliga ger-
cekten layik idi ve bana insanlarin en sevim-
lilerindendi. Kendisinden sonra bu oglu da
bana insanlarin en sevimlilerindendir.”

Goriildigii gibi immet icinde hicbir sekilde
ayirim yok. Bu Islam’in ibadet anlayisinda
da kendini gosterir. Ustiinliigiin sadece Al-
lah’a olan yakinligin ve sorumluluk bilince
sahip olmanin getirdigi bir durumdur.

3- Din kardesligi nasil olmal?

Kardeslik, dayanisma ve yardimlasma top-
lumu olmasi, immet-i Muhammed’i diger
topluluklardan ayiran en 6nemli 6zellikler-
dendir. Islam’a gore aile, akraba, komsu ya
da millet olsun, iimmeti birbirine baglayan
en list kavram “din kardesligi” kavramidir.
Kur’an, bunu kisa ve net olarak soyle ilan
etmektedir: “Miiminler ancak kardestirler.”

Din kardesligi, biitiin Miisliimanlar1 bir bi-
nanin taslar1 gibi birbirine kenetlemekte ve
onlar1 bir beden haline getirerek bir tek tim-
met yapmaktadir. Kardesligin geregi olarak
limmette, sevgi, merhamet, yardimlasma ve
dayanisma hakimdir. Seving ve iiziintiiler
yiirekten paylasilir.

[slam; Miisliimanlarin temel problemleri-
nin kalic1 ¢6zlimiiniin, immet kardesligini
ve dayanismasini gerceklestirmelerine bagli
oldugunu vazeder. Cihansiimul toplumun
(immet) olusturulmasini ve ¢esitli zulim
ve haksizliklarin goriildigii yeryiiziinde
topyekiin miicadele ederek, ahlaktan sana-
ta, bilimden iktisada kadar biitiin alanlarda
hak yolun kaniti olunmasini istemektedir.
Kur’an, bu toplulugu olusturmak igin bir
yandan aile birimini giiclendirmekte, di-
ger taraftan kabileciligi/kavmiyetciligi izale
ederek, genis capli bir birliktelik meydana



getirmektedir. O’nun toplumsal birlikteli-
ge vurgu yapan ayetlerini hemen her say-
fasinda, ozellikle medeni strelerde gormek
miimkiind{ir.

Miiminler sadece kardestirler. O halde ihti-
laf eden kardeslerinizin arasini diizeltin. Al-
lah’a kars1 gelmekten sakinin ki O’nun mer-
hametine nail olasiniz.” Hucurit, 49/10.
ayetiyle biitiin Misliimanlarin kardes oldu-
gunu; “Topluca Allah’in ipine simsiki sarilin
ve parcalanmayin! Allah’in iizerinizdeki ni-
metini diisiiniin, hani siz diisman idiniz de
O, kalplerinizi birlestirdi. O’nun bu nimeti
ile kardesler oldunuz.” Al-i Imran, 3/103
“Miiminlerin kalplerini birbirine 1sindirip
bir araya getirdi. Sayet sen diinyada bulu-
nan her seyi sarf etseydin bile yine de onla-
rin kalplerini birlestiremezdin, fakat Allah
onlar1 birlestirdi.” Enfal, 8/63 ayetleriyle,
aralarinda goniil birlikteligi oldugunu orta-
ya koyar.

Kur’an ve Siinnet biitiin Miisliimanlarin din
kardesligi bag ile birbirine bagli oldugunu
ilan etmektedir. Bu sebeple diinyanin her
neresinde yasiyor olursa olsun, Miisliiman-
larin tamamina iimmet-i Muhammed ad:
verilmektedir. Farkli cografyalarda yasasalar
da onlar tek bir viicut gibidir. Birinin sevinci
veya acisi, digerlerinin de sevinci veya acist
olmalidir. Bu birligi, ayn: dine mensup olma
suurundan kaynaklanan kardeslik anlayisi
olusturmaktadir. Bu immet kardesliginde,
cihansiimul bir birliktelik vardir. Yani iim-
met, cografi sinirlar, irk veya nesep baglari
ile sinirlanmayan biiyiik bir toplumdur.

4- Islam’da sehir kardesligi var mi?

Yeryiiziine indirilen ilk insan, Allah’in emri
ile ilk kutsal evi Mekke’de insa etti. Bu kut-
sal evin ismine Beytullah dendi. Tam kirk
yil sonra ise Kudiis'te Beytiilmakdis insa
edildi. Bu iki kutsal mekana harem denildi.
Goklerden yeryiiziine indirilen vahyin ve
yeryiiziinden gokyiiziine sunulan kullugun
merkezi oldular. Tevhid sancagini elden ele
taslyan peygamberlere yurt, inanan insanla-
rin hep birlikte kendisine yoneldigi kible ol-

dular. Kutsalligin ve bereketin ismi, sayisiz
mucizelerin vatani oldular. Tevhid miicade-
lesinin en yogun ve en ¢etin verildigi yerle-
rin ilk sirasinda yer aldilar.

Hayatin, iman ve cihattan ibaret oldugu
donemlerde insanlar izzet i¢inde yasar. Mii-
kemmel mabetler insa eder, huzur ve mut-
luluga erisirler. Hayatin, diinya sevgisi ve
menfaatten ibaret oldugu donemlerde ise
insanlar zillet i¢inde yasar. Mabetleri yikilir,
huzur ve mutluluklar1 yok olur.

Zamanla yikilan Beytullah’s ise Hz. Ibrahim
(a.s.), oglu Hz. Ismail ile tekrar insa eder.



Ve kendi ziirriyetinden bir peygamberin
gonderilmesi i¢in dua eder. Duasi, Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) gonderilmesi ile kabul
gorilir. Buradaki insanlar1 ve mekanlar1 her
tlirlii kotiilikkten arindiran Hz. Muhammed
(s.a.v.), tevhid sancagini isrd ve mirag yol-
culugunda devralir. Mekke’de kendisine
gokten vahiy inerken o, Kudiis’ten goklere
yiikseltilir. Boylece bu iki kutsal beldenin
ayrilmaz bir biitlin oldugu gosterilir. Bun-
dan bdyle Mescid-i Haram ile Mescid-i Aksa
kardestir.

Hicret ile beraber {i¢iincli bir kardes daha
gelir. Islam medeniyetinin ilk eseri olan bu

kardesin ismi Mescid-i Nebevi’dir. Mescid-i
Nebevi ’den nebevi bir isaret verilir. On alt1
ay Miisliimanlara kible olan Beytiilmakdis
esaretten kurtarilmalidir. Nebi (s.a.v.), “Ey
Miisliimanlar! Mescid-i Aksd’da namazlari-
niz1 kilin (yani onu esaretten kurtarin ve 6z-
gilirce orada namaz kilin), bunu yapamiyorsa-
niz oraya zeytinyagi gonderin (yani iliskinizi
koparmayin, siirekli olarak gilindeminizde
tutun ki fetih sizlere miiyesser olsun) der.
Liderini en iyi sekilde anlayan sahabe-i ki-
ram bu isaretle hareket eder. Hz. Omer (r.a.)
zamaninda Mescid-i Aksa Ozgiirliigiine ka-
vusur. Her inancin insani, huzur ve emniyet
icinde ibadetlerini kendi mabetlerinde yerine
getirir. Boylece Kudiis huzur ve
mutlulugun diyari olur.

Bu {i¢ kutsal mescitleri icinde barindiran se-
hirler de kardestir. Kardes sehirler arasinda
da ayirim yapilamaz. Ancak temsili bir anla-
tim ile yazarsak {i¢ kardesten ikisi isinde gii-
ciinde hayatini devam ettiriyor. Uciinciisii ise
sugsuz olmasina ragmen idam ile yargilaniyor
ve hapishanede giin sayiyor. Miisliimanlarin
daginiklig1 ve oncelik sirasina onem verme-
meleri nedeniyle oldiiriilme ile kars1 karsiya
olan kardes ziyaret edilmiyor. Ya da ziyaret
edenlerin sayisi ¢ok az. Onun i¢in Oncelik-
lerimizi belirlerken Mekke/Kabe, Medine/
Mescid-i Nebevi, Kudiis/Mescid-i Aksa bi-
zim igin kardes sehirlerdir. Onlar1 ziyaret et-
mek firsata baglidir. Ayrim yapmadan tiglinii
de ziyaret etmeliyiz. Ug umre icinde Kudiis
yoksa onceliklerimiz kaybolmustur demek-
tir. Onun igin siyonist isgal devleti Mescid-i
Aksa’y1 idam ile yargilayip yok etmek istiyor.
Ik kiblemiz ve Isra’nin mekani yok olursa
namazlarimiz yara almayacak mi? Bu beldeyi
bize emanet edenler hesap sormayacak mi1?

Kisacas1 Kudiis, namazdir. Kudiis, kiyamdir.
Kudiis, kardes sevgisinin en yogun yasandig1
yerdir. Kudiis, iimmet kardesliginin en ¢ok
hissedildigi yerdir. Kudiis, immetim 6ziinii
teskil eden kahramanlarin miicadele alanidir.
Kudiis, sessiz bir ¢igligin diinyanin her tara-
findan duyuldugu yerdir. Kardeslik adina bu
sese kulak verenlerden olma duasiyla.



Postmodernizm

Sonrasi

huvvet, “yasat Ummet” olarak
| | kavramsallastirilan ideal toplum

yaratma gayesinin geregi olarak Is-
lam dininin merkeze aldig1 sosyo-politik
degerlerden biridir. Miisliimanlar1 kardes
ilan eden bu sistem birey olma suurunu 6l-
diirmedigi gibi toplumdan soyutlanmaya,
miinzevi bir Islam yasantisina da izin ver-
mez. Sebeplerinin sinirli bir kismina vakif
olunan uhuvvet ilkesinin bazi hikmetleri,
onun tarihsel siirecteki degisimini ve se-
rencamini anlamak hususunda kiymetlidir:
Uhuvvet yahut ferdi imanin igtimai bilince
ve pratiklere tesmil edilmesi, Islam’in so-
mut bir nitelik kazanmasinda basat aktor-
diir. Bireylerin ruhsal olarak tecriibe ettigi
Islam dininin hayat1 diizenleyen esas yasa
biciminde tecessiim etmesi i¢in sembolik
toplumu olusturan ritiiellerin, hediyeles-
melerin, dini giinlerin, toplu ibadetlerin ve
ibadet mekanlarinin varlig: sarttir. Uhuvvet
bu dinamikleri tesis ederek Islam’t metafi-

Uhuvvet Algisini
Dekadansa

Ugratan
Etmenler

Zeynep Firdevs Geng

zik bir biiylik anlati olmaktan ¢ikarir, onun
duyumsanmasini kolaylastirir.

Uhuvvetin bir diger énemli faydasi Miis-
liman ferdin iradesinin yipranmasini 6n-
lemektir. Islam inancinda Rahman, insana
irade bahsederek onu 6miir boyu iyi ve kotii
arasinda tercih yapmakla mesul kilmistir.
Ne ki insanin “hilkatge zayif yaratilmis olu-
su” onun “yiikiinii hafifletmek” yani onu
siirekli karar verme yiikiinden kurtarmak
icin immet bilincinin farz kilinmasiyla so-
nuglanmistir. (en-Nisa 4/28) Dolayisiyla
Islami dinamiklerin toplum yapisina sirayet
etmesi ve bir bakima kiiltiirel kodlara da is-
lenmesi bireylerin Islami yasantiyr benim-
semesinde ve istikrarli olarak dini pratikle-
rini slirdiirmelerinde oldukga teshil edicidir.



Uhuvvet algisinin parcalanmasi Islam Di-
ni’nin yasayan bir olgu olarak devinimini ve
kudretini sarstig1 gibi bireyleri nefisleri ve
Seytan ile daha yogun bir miicadelenin ige-
risine siiriikleyerek Miisliimanlarin iradesi-
ni yipratir. Islam tarihinde Miisliimanlarin
uhuvvet algisi ¢esitli sosyo-politik kilomet-
re taslariyla degisime ugramistir. Hicretle
beraber sehirlesme, devlet kurumunun tesi-
si, hilafet ile politik ve diislinsel inhiraf sii-
regleri, kiiltiirel genisleme, fetih ve yayilma,
hilafetin ilgasi, modernlesme, go¢ gibi me-
seleler Miisliimanlarin uhuvvet algilarinda-
ki kirilma noktalarinin birkacidir. Son ola-
rak 1980’lerden sonra hissedilir hale gelen
postmoderntttin iki mahsulii, kiiresellesme
ve dijitalizasyon, Islam diinyasinda pek ¢ok
algi ve edimi yeniden insa etmistir. Bu kap-
samda kiiresellesme ve dijitalizasyonun hu-
susen Miisliimanlarin uhuvvet algisini nasil
etkiledigi incelenecektir. Uhuvvet algisini
dekadansa ugrattig1 goriilen bu siireclerin
Islami cemaat ruhunda yarattig1 catirdama-
lar soyutlastirma ve ferasetin dumura ugra-
tilmasi ekseninde ele alinacaktir. Bilahare
uhuvvet algisinin dekadansa ugratilmadigi
bir cografya 6rnegi olarak Gazze irdelene-
cektir.

Kiiresellesme bir ekonomik politika ola-
rak kiiltiirler ve insanlar da dahil her tiirli
varligin metalasmasi, pazarin tiim diinyaya
genisletilerek sinirsiz bir piyasa yaratilmasi
olarak tanimlanabilir. (Canatan, 2017: 145)
Bu bakis acis1 kiiresellesmeyi kapitalizmin
en ileri safthasi olarak nitelendirmeyi de
miimkiin kilar. Kiiresellesme politikas: da
en ileri kapitalist {ilkeler tarafindan tanimi
geregi tlim diinyaya ihra¢ edilmistir. Dogal
olarak Islam Diinyas1 da kiiresel sisteme
entegre olmus, bunun sonucunda kiiltiirel
birikiminin ve insanlarinin yani Miisliiman-
larin metalasmasini kabul etmistir. Metalas-
manin en somut gostergesi Islam
sehirlerinde ortaya ¢ikmustir.

Bat1 icin kent, sekiilerlesmenin mekanidir.
Bu yiizden kiiresel sehirlerin merkezi, diin-
ya piyasasina eklemlenme kaygis1 etrafinda
olusturulur. Bu durum 1980’lerden sonra di-

key sehirlesmeyi, finansal kurumlari, ticari
kaygilarla turistik bolgelerin ve kiiltiirel do-
kularin restorasyonunu kentsel doniisiimiin
iskeleti haline getirmistir. Sehrin kiiresel
degisimine “soylulastirma” politikas: eslik
etmis, siteler ve sehir icinde merkez-cevre
tesekkiiliiyle sosyo-ekonomik anlamda seg-
kin bir kentli elit yaratilmistir. Ayn1 sinifsal
ozellikleri gosteren gruplarin kentin ayni
mekanininda yasamasini 6ngoren soylu-
lastirma projesi homojen bir toplum olus-
turmustur. Basta Istanbul ve Kahire olmak
{izere en cok kiiresellesen Islam sehirlerinin
de yapisinin bu minvalde degisimi kiiltiirel
bir kriz yaratmistir. Zira Islam’in sehir te-
lakkisi Batininkinden farklidir. Toplumsal
hafizasinda vakiflar, dergahlar, kiilliyeler
gibi Islam’in toplumsal &gelerini yasatan
olusumlar tasiyan Miisliiman halk igin se-
hir, uhuvvetin de tecessiim ettigi alan ol-
mustur. Soylulastirmayla beraber yaslilar,
yoksullar, engelliler ve hatta oliilerin gorii-
niir olmaktan uzaklastirilmas: Misliman
elitin diinyevilesmesiyle sonuglanmustir.
Nitekim zekat gibi farkli sosyo-ekonomik
diizeydeki Miisliimanlarin birbiriyle etki-
lesimini zorunlu kilan Islami pratiklerin
yahut cami gibi Miisliimanlar igin esitlige
dayal1 kardeslik vurgusunu hakim kilan igti-
mai mekanlarin islevini yerine getirebilmesi
Islam sehrinin tesisiyle miimkiindiir. Islam
sehrinin yitirilmesi, uhuvvetin zayiflamasi-
na yol agar. Zira sehir de uhuvvet de daha
once belirtildigi iizere Islam’in giinliik ha-
yatta somutlagsmasinin imkanlar: ve sartla-
ridir. Bu nedenle kiiresellesme, Islam dii-
slincesini soyutlastirmak suretiyle uhuvvet
algisin1 dekadansa ugratmaistir.

Soyutlastirmanin bir baska boyutu dijital-
lesme ekseninde miisahade edilebilir. Jean
Baudrillard dijital diinyanin imajlardan olu-
san bir gerceklik olusturdugunu iddia eder.
Baudrillard’a gore dijitalizasyon gostergele-
rin yarattigl simiilasyon gercekligi ile gele-
neksel gerceklik kurgusu arasindaki sinir-
lar1 eritmistir. Boylelikle bir hiper-gerceklik
dogmus, gercek yahut gosterge olmanin
dijital diinyada sunulan bir veri i¢cin 6nemi
kaybolmustur. (Tugal, 2022: 2) Bu mihver-
de diisiiniildiigiinde dijitallesme yasamin



mekandan miinezzeh hale gelmesi ve yal-
nizca zaman boyutunda miitemadiyen iire-
tilen gostergelerin bir araya geldigi bir mec-
ra olusmasidir. Yani kolektif olarak gosterge
yahut imaj iireten, gercekliginin saptanmasi
hem zor hem de 6nemsiz hale gelen veri-
lerin insa ettigi bir toplum olusmustur. Bu
toplumun kolektif bilincini tesekkiil eden
ozne 20. ylizyll ve oncesinde oldugu gibi
ideolojiler ya da devrimler, hiimanizm ken-
disini 6teki ilan etmeden 6nce oldugu gibi
din degildir. Dijital cemaatin kolektif bi-
lincini biri digerinden ortak menfaat nok-
tasinda bagimsiz ancak sosyal bulasmayla
birbirlerine bagimli bireylerin es zamanl
imaj iretme edimi sekillendirir. Postmoder-
nizmin ¢ogulculuk sdylemi (diversity) kim-
likleri, ideolojileri, yerel kiiltiirleri, dilleri ve
dinleri tek bir potada eriterek hepsini mut-
lak ozgiirliiglin seceneklerinden biri ilan
etmistir. Bu olgularin hicbirini otorite ve
kural koyucu kabul etmeyen post-modern
diisiince yine higbirini biitiiniiyle reddet-
memis, koktencilige ve merkeziyetci yapiya
kars1 ¢itkmustir. Hasebiyle dijital cemaatin
fertleri kiiresellesmenin de yadsinamaz kat-
kilariyla birbirlerinin kimlikleriyle miinase-
bet kurarak kendi 6z, steril kimliklerini yi-
tirmislerdir. Bu ortamda ilk tasfiye edilenin
zihinsel miiktesebat, topluma sekil verme
misyonu tastyan biiyiik anlatilar yani dinler
ve Marxizm gibi ideolojiler olmasi beklenir.
Zira fiziksel bir dlinyadan gorsel (visual) bir
diinyaya gecisi mesrulastiran post-modern
paradigma, somut bir toplum insasini he-
defleyen merkeziyetci goriisleri reddedecek-
tir. Islam Dini de Allah’1 yegane kural koyu-
cu kabul eden tevhid akidesini temel esasi
addeder. Islam ondan baska hicbir ideolojiyi
biinyesine almayarak kendi igerisinde ve
biitiinliiklii kabul edildiginde miikemmelen
isledigini beyan eder. Bundan dolay1 serik
fikirsel alternatiflerle, ¢ogulcu diisiinceyle
safiyeti bozulmamis bir Islam inanc1 Miislii-
manlarin {izerine farzdir. Uhuvvet de ancak
Islam’in kendi icindeki biitiinsel sistemi tek
kanun kabul edildiginde ve sirf Islam’1 va-
roluslarinin en {istiin sekillendiricisi kabul
eden Miisliimanlarla miimkiindiir. Ne var ki
sembolik toplumdan gosterge toplumuna
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gecis, geleneksel gerceklikte uhuvvetin ha-
misi olan etkinlikleri oldiirdtigii gibi ptir ve
merkez Islam anlayisinin ilgasindan dolay:
dijital cemaat i¢inde iimmet olusumunu da
namiimkiin kilar. Dijital cemaatte yer alan
Miislimanlar sanal ortamda kendilerini
biraraya getiren unsur olarak Islam’1 degil
imaj yaratma itkisini goriir. Bu itki de salt
Miisliimanlarin degil tiim diinyadaki birey-
lerin benlik sunumunu dijjital ortama tasi-
mustir. Dijitalizasyon, gercekliginin de artik

oneminin olmadig1 bir benlik insa etmek
isteyen biiyiik bir kitle yaratmistir. Bu agi-
dan bakildiginda hem kimliklerin birbirine
karigmasiyla kisinin taninmasini zorlasti-
ran hem de teshirciligi had sathaya ¢ikaran
fakat dogru bilgiyi setreden mekansiz bir
uzam ortaya ¢ikmustir. Islam Dini birbirine
karisan kimliklerle Miisliiman zihinlerde
safiyetini yitirmis, Miislimanlarin yasan-
tisinda Islam’1 goriiniir hale getiren sem-
boller de soyutlanmistir. Yani mekan esasl



gerceklikten ve dolaysiz

Islam’dan beslenen Miisliiman benliginin
yitirilmesi, Miisliimanlar1 sanal mecrada
daha goriiniir ve ulasilabilir kilsa da onlara
Miisliman cemaat, iimmet, demeyi; yarat-
tiklar1 benligi Islam dininin miimessili ola-
rak goérmeyi zorlastirmistir.

Boyle bir ortamda kardesligi Islam Dini
hatta ulus-devletin dikte ettigi {izere etni-
siteler degil dijital benlik sunumunda kul-
lanilan araclar olusturur. Islam’in ilkeleri

Diger taraftan her krizin kendi
imkanina gebe oldugu kabul edilmelidir.
Miisliimanlar’a kuvvetli bir diinyaya
temas etme ve kendisini ona kendisini
tamitma sahasi agan dijitalizasyon,
Islam Dini’nin hakikatle yeniden

thdast igin de bir potansiyeldir. Nitekim
Miisliimanlarin koklii tarihsel tecriibesi
goriiniir alemde menfi taraflariyla
kavranan nesnelerin “apagik bir fetih”
olma ihtimalini de miimkiin kilar.

(el-Fetth 48/1)

soyutlanir, mahiyetini yitirir. Uhuvvet algisi
kimliklerin catirdamasiyla dekadansa ugrar.
Diger taraftan her krizin kendi imkanina
gebe oldugu kabul edilmelidir. Miisliiman-
lar’a kuvvetli bir diinyaya temas etme ve
kendisini ona kendisini tanitma sahasi agan
dijitalizasyon, Islam Dini’nin hakikatle ye-
niden ihdasi icin de bir potansiyeldir. Nite-
kim Misliimanlarin koklii tarihsel tecriibesi
goriiniir alemde menfi taraflariyla kavranan
nesnelerin “apacik bir fetih” olma ihtimali-
ni de mimkin kilar. (el-Fetih 48/1)
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Said Nursi uhuvveti Miisliimanlarin ortak
hasimlarinin elzem kildigina ve onun tecelli
etmemesinin diismana karsi maglubiyetle
sonuglanacagina isaret eder. (Nursi, 2000:
309) Kolektif suurun en kolay bi¢imlendigi
durumlar ortak diisman bilincinin yeserdigi
durumlardir. Islam Dini’nde de Miisliiman-
larin birbirlerinin kusurunu Ortmeleri ve
nefsi hesaplarinin 6tesinde sirf Allah’a inan-
diklar1 icin kardesleriyle temasa etmeleri
gerekir.(Gazali, 1996: 19) Bundan maksat
Miisliimanlar arasindaki yegane bag kurucu
olarak Islam idrakinin yani sira yegane bag
koparicinin da onun yoklugu oldugunun 6g-
retilmesidir. Boyle bir toplumda Miisliiman-
larin ortak diisman algisinin hudutlar1 kes-
kinlesir, uhuvvetin tesisi miimkiin olur. Ne
var ki kiiresellesme ve dijitalizasyon Miislii-
man diinyada ortak diismanin algilanmasini
zorlagtirmistir. Tim diinyada maruz kilinan
stirekli veri akisi, dijitalizasyonla beraber
Miisliimanlar’in ortak diismanlarini “Islam
dis1 olan” seklinde saptamasi zorlasir, ¢linki
“her seyin icinde her sey” mefkuresi Islami
olan ile olmayan arasindaki keskin ¢izgileri
eritmistir. Bunun yani sira dijital teknolo-
ji treticilerinin dijital cemaati daha uzun
stire aktif tutmak i¢in insan psikolojisindeki
saldirganligl kiskirttigr bilinmektedir. (Hari,
2022: 203) Dolayisiyla algilar1 korelen kit-
leler kendileriyle ayni dijital jargonu benim-
semeyen kimselere kars1 saldirganlasir. ibn
Haldun’un uhuvvetin imkani olarak kuram-
sallastirdig1 “sebep asabiyeti” ekseninde ifa-
de edilirse dijitalizasyonla beraber asabiyeti
var eden sebepler bireysel, nefsi menfaat-
ler eksenine oturtulmustur. Clinki kiiresel
diinyada insanlar ve hususen Miisliimanlar
gittikce daha fazla benlik sunumlarina, git-
tikce daha az ideolojik ve kolektif sorunlara
odaklanmaktadir. Insanlarin zamanlarinin
veri diirtlisii tarafindan siirekli inkitaya ug-
ratilmasi bu tiir genis ol¢ekli ve uzun stireli
biling isteyen meselelere odaklanmalarini
zorlagtirmaktadir. Miislimanlar agisindan
odagin yitirilmesi ortak diisman algilarinin
yitirilmesi ve Islam baginin nefsi baglayici-
lardan iistlin oldugu temel esasini unutma-
lar1 ile sonuglanmistir. Dolayisiyla uhuvvet
algilar1 da ciddi boyutlarda manipiilasyona



maruz kalmistir. Nihayetinde kiiresel dijital-
lesme Miislimanlarin ferasetini ve kolektif
ferasetini dumura ugratmakla Islam’in zaruri-
yetten saydig1 aklin korunmasi ilkesini tehdit
eder, uhuvvet bilincini tahsis edecek iradeye
ket vurur.

Gazze, 2024 yili itibariyle kolektif feraseti
dumura ugratilmamis ender cografyalardan
biridir. Israil’in 1948 yilindan beri isgal etti-
gi Gazze bilhassa son yillarda isgal gii¢lerinin
kendilerini temel ihtiya¢larindan bile yoksun
birakan ablukasiyla karsi karsiyadir. Dogal
olarak kiiresellesme ve dijitalizasyonun heniiz
iktidarini ilan etmedigi bu cografya halkinin
Islam inanc1 etrafinda gerceklestirdigi direnis
ile beraber diinyanin geri kalani i¢in ilgi ¢eki-
ci bir kolektif yapilanmaya sahiptir. Diinyevi
her tiirld arzu hatta ihtiyaglarinin mezalim ile
ellerinden alindigr her yas grubundan Gaz-
zeli Miisliman, sehadete neredeyse tehaliik
mertebesinde bir serinkanlilikla yaklasma-
lar1 dolayisiyla diinya halklarinin dikkatini
cekmektedir. Gazze direnisinin ve yiiksek
kolektif iradesinin ardindaki sebeplere bakil-
diginda uhuvvet ilkesini yasattiklar1 goriiliir.
Gazze’de imanin farz kildig1 direnis ve Allah’a
teslimiyetin kiiltiirel kodlara isledigi, toplu
halde gerceklestirildigi goriiliir. “Hep birlik-
te Allah’in ipine sarilmay1” iradi olarak secen
Gazzeli Miisliimanlarin fert olarak iradeleri
daha az yipranmaktadir. (el-Ali imran 3/103)
Uhuvvet’in hikmetlerinden biri olarak yukari-
da zikredilen bu durum yani kolektif suurun
Islami pratikleri uygulamada iradeye yardim
ettigi gercegi Gazze’de viicut bulmustur. Or-
tak diisman algilarinin da Israil seklinde son
derece net oldugu Gazze halki uhuvvet algisi
dekadansa ugramamis Miisliiman bir toplum
ornegidir. Islam terminolojisinden bir benzet-
meyle akla yakinlastirilacak olursa, diinyanin
Gazze Orneginde sahitlik ettigi durum hik-
met-i ferdiyye ile Islami tekamiil siirecini ta-
mamlamis yarim milyonun {stiinde bir halk,
yarim milyonun iistiinde bir Ibrahim Peygam-
ber degildir. Kolektif bilinclerini Islam ekse-
ninde sekillendirmeyi tercih etmis yarim mil-
yonun iistiinde bir Ashab-1 Kehf benzetmesi,
Gazze direnisini agiklamak i¢cin daha makul
olacaktir.
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Ozetle diinyanin gecirdigi sosyopolitik do-
niisiim siirecinin iki aktorii olarak kiiresel-
lesme ve dijitalizasyon diinya toplumlarinin
kolektif bilincini doniistiirmede de etkili
olmustur. Geleneksel ger¢ekligin taniminin
degismesiyle sembolik toplumdan goster-
ge toplumuna bi¢ciminde yasanan paradig-
mal kirilma bu déniisiimiin asamalarindan
biridir. Islam sehirlerinde tecessiim eden
sembolik toplumun yitirilmesi ve Islam’in
tevhid akidesiyle bagdasmayan ¢ogulcu kim-
liksel doniisiim de Islam’in giinliik hayatta
duyumsanabilirligini azaltmis, onu soyut-
lastirmistir. Bunun yani sira dijital tiretimin
kitlelerin karar verme mekanizmalarinda
sebep oldugu hasar ve dijital benlik sunu-
munun bireysellesmeyi arttirmas: Miislii-
manlarin kendilerini ve toplumu algilama
bicimlerini degistirmistir. Islam’1 baglayici
ya da bag koparici ana dinamik kilan Islami
inang sistemi kiiresel dijitalizasyon karsi-
sinda Miisliimanlarin zihnindeki mabhiyeti-
ni yitirmistir. Gerek Islam’in soyutlasmasi
gerekse Miisliimanlarin ferdi ve igtimai
ferasetlerinin dumura ugramasi uhuvvet
algisinin dekadansiyla sonuglanmistir. Di-
ger taraftan uhuvvet algisinin biitiin Islam
cografyalari’'nda bozulmadigr Gazze Ornegi
ozelinde goriilmektedir.




Kayip Tecessusumuz

Ali O®mer Kalfa

er seyimizi kaybettik. Degerlerimi-
Hzi, Islam’la sereflenmis Tiirk mil-

letinin yiizyillar i¢inde adim adim
gelistirerek ortaya c¢ikardigi irfani. Cemil
Meric “Irfan asaletini kaybetti. Hafizaya ca-
kil tas1 gibi saplanan bilgi kirintilarina yeni
bir ad bulduk: Kiiltiir” diyor. Ve engin teces-
siistimiizii kaybettik. Oyle ki dilimizi dahi
kaybettik. Tecesslis kelimesinin manasini
biliyor muyuz? Dini bir terim olarak teces-
siis “Bir kimsenin 6zel durumunu merak
edip 6grenmek i¢in onun bilgisi ve rizasi di-
sinda gizlice arastirma yapmaktir.” Kastet-
tigim bu kelimenin dini anlami degil. Dini
bir terim olarak ahlaki a¢idan olumsuz bir
durumu ifade etmek amacli kullanilan bu
kelime sozliik anlami olarak “bir seyi illa da
gorme, anlama meraki” demektir. Insanin
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fitratinda vardir merak. Bu merak duygusu
hem iyiye hem de kétiiye kullanilabilir. Peki
insan merakini nasil iyiye yonlendirebilir?
Tabi ki baskasinin evini ve gizli durumlari-
n1 gozetleyerek degil. Tecessiis, dini, fenni
, edebi, irfani her tiirli alana yonlendiril-
digi vakit hayirli bir sekilde degerlendiril-
mis olur. Hakikat sadece belirli insanlarin
ya da belirli bir ziimrenin erisebilecegi bir
sey degildir. Hakikate ancak tecessiisiin
kamg¢ilanmasi ile ulasilir. Kaybettigimiz me-
deniyetimiz ve diger biitlin medeniyetler
tetkike tabi tutulmalidir.” Once teslimiyet,
anlamak cehdi. Sonra hiikiim. Yazarin ger-
cekten degeri varsa, diisiincesini, bir hamle-
de kavrayamazsiniz. Soylemek istediklerini
biitiinii ile sdyleyemez yazar, sdylemek de
istemez. Gizler, istiarelere basvurur.” di-



Cemil Merig

yor Cemil Meric. Nitekim zamaninda Islam
alimleri, Antik Yunan eserlerini 6nce an-
layip Arapga’ya gevirmisler ve elestirilerde
bulunmuslardir. “Maglup bir medeniyet,
muhitindeki medeniyetlerden faydalanma-
dan kendi basina terakki edemez. Yunan ve
daha bir¢ok medeniyetin nadide eserlerinin
Arapgaya ¢evrilmesi de ancak bu sebepledir.
Bu duruma giiniimiizde bize ders olmasi
icin bakacak olursak bizler kayip medeniye-
timizi, gerek zaferleri gerek hezimetleriyle
tarihimizi yeniden kesfetmeliyiz. Kurtlar
Vadisindeki bir sahnede Aslan Bey “ Her-
kes 17 devlet kuruldu diye 6viiniir ama niye
16’s1 batt1 diye diistinmez.” diyor. Nerede
dogru yaptik ki zamaninda hakim medeni-
yet olduk ve nerede hata yaptik ki bu duru-
ma geldik diye uzun uzun incelemeli ve dii-
siinmeliyiz. Tarih suurunun dirilisimiz i¢in
tek basina yeterli olmayacaginin suurunda
olmali ve bugiin Bati’dan da belirli alanlarda
istifade etmeliyiz. Bati’nin terakkisinde bii-
yiik 6nem arzeden bilim felsefesi gibi alan-
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lar 6zellikle incelenmelidir. “Arap alemi i¢in
halledilmesi gereken dava, kendi kalarak de-
gismek, yani hem milli kiymetleri korumak,
hem de yaraticilik(...) Demek ki kaynaklara
doniis, olsa olsa sathi bir ¢oziim yolu.” di-
yor Cemil Merig. Bir binay1 insa etmek vakit
ister, yok etmek ise dibine birkag kepge dar-
besinin vurulmasina bakar. Iste yapmak ve
ytkmak arasindaki fark. Yapmak sabir ister,
biz de bu yapim siirecinde yaradandan bol
bol sabir istemeliyiz. Bundan sonraki kisim-
da Cemil Meri¢’ten alintilarla devam ede-
lim. “Dostoyevski, Avrupa’yr kendimizden
¢ok daha iyi taniyoruz.” diyor. Biz ne ken-
dimizi taniyoruz, ne Avrupa’yl. Tarihimiz
miihrii sokiilmemis bir hazine. Sosyologla-
rimiz bir Kizilderili kdyiinii kesfe gider gibi,
alan calismalarina koyuluyorlar. Avrupa’yi,
Avrupa’nin istedigi kadar taniyoruz diyerek
devam ediyor. Eger kendi diisiincelerimize
ve kelimelerimize sahip olmazsak birakin
Avrupa’y1 Avrupa’nin istedigi kadar tanima-
y1, kendimizi dahi Avrupa’nin istedigi gibi
taniyacagiz, taniyoruz da. Bugiin belirli keli-
me, kavram ve mevzularin bahsi gecince in-
sanimizin aklina sa¢gma diisiince ve olumsuz
hislerin gelmesi ancak bizim tefekkiir ve te-
cessiiz acligimizdan 6tiirii Bati’nin 6niimii-
ze koydugu sofraya hunharca saldirmamizin
sonucudur. Aydin diye nitelendirilen giiruh,
membai Avrupa olmayan hicbir seyi dii-
siince namina kabul etmiyordu. Diistince-
leri Bat1 temelli olmayan hicbir insani fikir
belirtmekte selahiyetli gérmiiyordu. Kendi
topraklarina ait degerleri ancak Bat1 deger-
li buldugu derece degerli buluyordu. Cemil
Merig, Ibni Haldun hakkindaki calismalar-
dan bahsederken “Fakat on dokuzuncu as-
rin sonlarindan itibaren entelijansiyamiz
Bati’ya asiktir. Kendi degerlerini pek umur-
samaz. Akgoraoglu'nun su itirafi ne kadar
hazin:” Hasan Ali Bey Almanlardan veya
Ruslardan istifade ettigi icin olacak ki tarih-
te usuliin tekamiiliinii gdsterirken Ibn Hal-
dun’u zikretmeyi unutmamistir.” Nitekim
bu bakis agisinin sonunda her tiirlii Bati’ya
benzemeye basladik. Sapkadan ayakkabuya,
her tiirld ideolojiden yasayis tarzina. Bu va-
ziyet sadece bizim cografyamiz icin gecerli
degil. Thomas Bauer Diinyanin Tekdiizeles-



mesi eserinde “Yasam bicimleri tekdiize ha-
line geliyor. Halklarin 6zgiir gelenekleri yip-
raniyor ,giyim kusam tek tipe indirgeniyor,
adetler ve toreler ise kiiresellesiyor.

Dis diinyanin yasam bic¢iminin tekdiizeligi
hicbir zaman son yillarda oldugu kadar hizli
ve pervasizca olmamisti. Bu durum belki de
cagimizin en yakici ve en belirleyici olgusu-
dur. Bunun neticesi olarak istemsizce ruhlar
da birbirine benzer hale geliyor. Tekdiize in-
dirgeyen dayatmalarla ruhlar artik kiiresel-
lesiyor , iyi goriinmek ugruna kaslar gelisti-
riliyor ancak sinirler koéreliyor. Yani bireyler
kendi eliyle kendi tiiriinii yok ediyorlar. “
diyor. Ortagag Avrupasinin benimsedigi
Hristiyanlik anlayisina yonelen elestirilerin
benzerlerine Islamiyet Tiirk entelijansiyasi
tarafindan maruz birakildi. Bugiin dahi ge-
sitli ideolojilere biiriinerek Islam’a yonelti-
len sorularin ¢ogunlugu kendi aydinimizin
tlirettigi sorular degildir. Hristiyanlig1 ve
Islamiyet’i bir tutarak yoneltilen bu soru-
larin amaci hakikati bulmak olabilir miydi?
Soruyu soranlarin bir kismi Islamiyet’i akli
rafa kaldiran ve bilimi 6énemsiz bulan bir
din olarak telakki ediyordu. Ayni itirazlar
Ronesans Avrupasinda kiliseye yoneltilmi-
yor muydu? Belki Avrupa’da yapilan itiraz-
lar yerindeydi. Ancak entelijansiyamizin
yaptig1 bir satran¢ miisabakasinda bagindan
itibaren rakibin hamlelerini taklit etmekten
ibaretti. Boyle bir halde nasil galip gelinebi-
lirdi ki? Daha dogrusu masa basindaki en-
telijansiyamiz her hamlesini taklit ettigi ra-
kibini gergekten bir tehdit, bir rakip olarak
algiliyor muydu? Tiirk entelijansiyas: veya
Tiirk aydini olarak kastettigim giiruh yete-
rince anlasilmis olsa gerek.

Bu giliruh aydin vasfi almasina ragmen bu
vasfa yarasmayacak tezat davranislar sergi-
lemekte. Yahut {ilkesinin degerlerini muha-
faza etme gayesi glitmeyen ve Bat1 medeni-
yetini dogrudan benimseyen kisilere aydin
denilmekte.

Cemil Meri¢ bu aydinlar hakkinda soyle di-
yor: Her dudakta ayni rezil sikayet: Yasan-
maz bu memlekette! Neden? Efendilerimizi
rahatsiz eden bu toz bulutu, bu lagim koku-
su, bu insan ve makine ugultusu mu? Ha-
yir, onlar Tiirkiye'nin insanindan sikayetgi.

Insanindan, yani kendilerinden. Aynaya ta-
hammiilleri yok. Vatanlarini yasanmaz bu-
lanlar, vatanlarini “yasanmaz”lastiranlardir.
Tiirk aydini, Kitab-1 Mukaddes’in Serseri
Yahudisi...Hangi Tiirk aydini? Kaganlar ne
Tiirk, ne aydin. Bu firar bir Kabil komplek-
si.” Gergekte kime aydin denmeli? Aydin,
icinde bulundugu toplumun kutsal degerle-
rini benimsemis olmalidir. Ornegin bugiin
Tiirkiye’de aydin diye vasiflandirilacak bir
sahis miitedeyyin olmak zorunda degildir,
lakin bu milletin en biiyiik degeri olan Is-
lamiyet’e karsi diismanlik beslememelidir.
Kendi milletini hice saymis ve kendisi ol-
maktan utanmis “ismi” aydin olanlardan
degil gerektigi vakit Renan Miidafaaname-
si’ni yazabilecek kapasite ve haysiyete sahip
“vasf1” aydin olanlardan olmalidir. Uzun la-
fin kisas1 yillardir kaybettigimiz tecessiisii-
miizii aramaya koyulmali, bu ismet Ozel’in
tabiriyle “bu topraklarin degerini artirmay1
borg bilen” miinevverlerden olmaliyiz.

ismet Ozel




Uhuvvet Baglaminda Mudhat

Abdullah Aribas
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nsanlar arasindaki birlik, beraberlik ve
Idayan1§may1 en giizel aciklayan kavram-

lardan biri olan uhuvvet, Islam’da cok
miihim bir yere sahiptir. Miisliimanlar bu
kavram sayesinde iyi giinde de kotii giinde
de din kardesinin yaninda durmanin, yardi-
mina kosmanin, karsiliksiz iyilikte bulun-
manin énemini anlarlar. Islam, bu anlamda,
kisinin kendi ¢ikarlarinin degil, toplumsal
refahin ve kardeslik bilincininin 6n plana
¢ikmasini ister. Gliniimiizde uhuvvet, daya-
nismanin ve yardimlagsmanin énemini vur-
gulamak icin 6nemli bir aractir. Ozellikle
zor anlarda, Mislimanlarin birlik ve bera-
berlik icinde hareket etmesine, dinimizin
gliclenmesine ve toplum olarak daha huzur-
lu bir ortamda yasayabilmemize yardimci
olur. Uhuvvetin en giizel 6rneklerinden biri,
Peygamber Efendimiz (s.a.v) déneminde,
Medine’deki Miisliimanlar arasinda goriil-
miistlir. Mislimanlarin birbirlerine mal,
miilk ve canlar1 pahasina yardim etmeyi ta-
ahhiit ettikleri giin olan Muahat Antlasmasi
gliniinii biraz daha derinlikli inceleyelim.
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Islam dini; boykot, hiiziin yil1 ve Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v) Taif’te yasadig1 birta-
kim olaylar silsilesi sebebiyle zorlu bir siireg
icerisine girmisti. Bu durum, Miislimanla-
rin hayatini 6nemli Sl¢lide zorlastirmis ve
Mekke, Hz. Muhammed (s.a.v) ile miimin-
ler icin tehlikeli bir ortam haline gelmisti.
Medine’de yasayan Evs ve Hazrec kabileleri-
ne mensup kisiler de buna benzer bir siireg
icerisindeydiler. Yahudilerin bu iki kardes
kabilenin arasina nifak tohumlar1 ekmesiy-
le baslayan savaslar, yaklasik 120 yillik bir
siireci geride birakmisti. Bu savaslar yiiziin-
den hem Evs kabilesi hem de Hazrec kabile-
si gok yipranmisti. Ayrica ekonomik, saglik,
giivenlik ve buna benzer bir¢ok konuda Ya-
hudilerin baskisi1 altinda kalmislardi.

Iste tam da bu siralarda Mekke’ye yardim
bulmak i¢in gelen Hazrec kabilesinden 6
kisinin, teviafuken Akabe denilen mevkide
Peygamber Efendimiz (s.a.v) ile karsilas-
masiyla cereyan eden Akabe bulugmas: ve



ardindan yapilan biatlar, Mekkeli Miislii-
manlar ile Medineliler i¢in bir umut kay-
nag1 olmustu. O bulusmadan bir yil sonra
yapilan Akabe biatlarinin ilki, diger adiyla
Bey’atli'n nisa, (savasla ilgili hususlari ih-
tiva etmedigi icin bu ismi almistir.) bi’setin
on ikinci senesinin Zilhicce ayinda gergek-
lesmisti. Bu biatin temel konusu, dini ve
sosyal kurallar iizerineydi. Peygamber Efen-
dimiz Hz. Muhammed (s.a.v) dini yaymasi
ve kurallar1 6gretmesi i¢in bu biatin ardin-
dan Medinelilerin istegi tizerine Mus’ab b.
Umeyr’i 6gretmen olarak Medine’ye gon-
derdi. Bir y1l boyunca Mus‘ab’in gosterdigi
faaliyetler, Medine’de ¢ok 6nemli konuma
sahip Sa‘d b. Muaz ile Useyd b. Hudayr’in
miisliiman olmalar1 ve o cevrede Islam’in
biiyiik oranda kabul gérmesi gibi ¢nemli
gelismeler sagladi. Niibiivvetin on {i¢iincii
senesinde (622) ikisi kadin 75 kisinin kati-
limiyla gerceklesen Ikinci Akabe Biati, diger
adiyla Bey’atii’l-harb (savasla ilgili husus-
lar1 ihtiva ettigi icin bu ismi almistir.) ise
siyasi bir antlagma niteligindeydi. Bu biatla
birlikte Medineliler; Hz. Muhammed (s.a.v)
ile Miisliimanlar1 her tiirlii tehlikeye kars:
koruyacaklarina, iyiligi emredip kotiliagi
nehyedeceklerine, iyi glinde ve kotii giin-
de mallarindan infak edeceklerine ant igti-
ler. Yapilan bu biatlar sayesinde Mekke’den
Medine’ye hicretin de onii agilmis oldu.
Allah’in emrinin ardindan hicret, kademe
kademe gerceklesmeye basladi. Bu durum
sayesinde Mekkeli Miisliimanlar, miisrik-
lerin kendilerine uyguladiklar1 baskilardan
kurtulup dinlerini 0Ozglirce yasayabilecek-
leri bir ortama sahip olmalarinin yani sira
yeni kardesler de edinmis olacaklardi. Fa-
kat tim bu giizelliklerin bir bedeli olarak
muhacirlerin kahir ekseriyeti, mallarinin
cogunu Mekke’de birakmak zorunda kaldi.
Allah-i Teala, Kur’an-1 Kerim’de bu drami
yasayanlardan biri olan Suheyb bin Sinan
Er-Rimi’den de bahsetmistir (El-Bakara
2/207).

Hicret, barindirdigt bu aci gerceklerle Is-
lam tarihinde bir doniim noktasi olmasiyla
birlikte bu dénemde yasanan olaylar bize
Allah’a giivenmek, O’nun yolunda sebat et-
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mek, birlik ve beraberlik icinde olmak gibi
degerlerin 6nemini vurgulamistir.

Islam dininde ve kiiltiiriimiizde misafirper-
verlik, her yer ve zamanda deger goren er-
demli bir davranis bicimi olarak karsimiza
¢ikmistir. Bunun en 6nemli sebepleri ise
misafirperverligin, insanlar arasindaki kar-
deslik bagini giiclendirmesi ve kisiye co-
mertlik, yardimseverlik gibi giizel duygular
kazandirmasidir. Misafire iyi davranmanin,
onu koruyup gozetmenin en net sekilde
goriildiigii yerlerden biri, hicretten sonraki
Medine’nin halidir.

Mekke’den Medine’ye hicret eden miislii-
manlar, oradaki miisriklerin baski ve zul-
miinden kurtulmuslardi. Ancak bu sefer
de yeni bir yere yerlesmenin getirdigi zor-
luklarla yiizlestiler. Evsizlik, issizlik, salgin
hastaliklar... Peygamber Efendimiz (s.a.v)
hicret edeli yaklasik 5 ay olmustu ve yeni
diizenlemeler yapilmasi gerekiyordu. Bu ge-
rekliligin sebepleri arasinda ise Medine’nin
kozmopolit bir yapiya sahip olmasinin ge-
tirdigi karisikliklar ve Mekkeli Miisliimanla-
rin ciddi anlamda yardima muhtag olmalari
gosterilebilir. Restlullah, hicretin ardindan
gecen 5 aylik siire zarfinin sonunda, Enes b.
Malik’in evinde, Medineli Evs ve Hazrec ka-
bilesine mensup Misliimanlar ile Mekkeli
Miisliimanlardan 90 ila 100 kisilik bir kati-
limla gerceklesen biiyiik bir toplant1 diizen-
ledi. Tarihe Kardeslik (Mudhit) Antlagsmasi
olarak gecen bu toplanti sonucunda, maddi
acidan yeterli diizeyde olan her bir Medine-
li ailenin, birer Mekkeli aileyi yanlarina al-
masi kararina varildi. Ardindan, Mekke’den
Medine’ye hicret eden Miislimanlar, tiim
zorlu yol kosullarina dayanarak ve Allah ri-
zasini gozeterek bu yola ¢iktiklari i¢in “mu-
hacir”; Medineli Misliimanlar da Mekkeli
muhacir kardeslerine kucak acarak ve bu isi
hicbir karsilik beklemeden yaptiklar: igin
“ensar” sifatlarini aldilar. Ensar ve muha-
cir, bu sevgi dolu davranisindan dolay1 Kur-
an’t Kerim’de &vgiiyle bahsedilmislerdir:
“Muhacirlerin ve ensarin ilkleri ile onlara
giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur,
onlar da O’ndan razidirlar...” Muhacir ile
ensar arasinda yasanan bu olaylar tam anla-



miyla uhuvvet bilincinin zirveye ulastiginin
gostergelerinden biriydi. Bu antlasma neti-
cesinde bircok Mekkeli muhacir aile, Medi-
neli ensar kardeslerinin yanina yerlestirildi.
Kardes ilan edilen sahabelerden bazilar1 su
sekildedir: Hz. EbG Bekir ile Harice b. Zeyd,
Sa’d b Rebi ile Abdurrahman b. Avf, Hz.
Omer ile Utban b. Malik, Hz. Osman ile Evs
b. Sabit, Talha b. Ubeydullah ile Ka’b b. Ma-
lik, Ammar b. Yasir ile Huzeyfe b. Yeman,
EbG Ubeyde b. Cerrah ile Sa’d b. Muaz...
5 aylik siirec icerisinde Medine’de birer mi-
safir gibi olan muhacirlerin artik ensar kar-
desleri vesilesiyle paylastiklari ev ve isleri
vardi. Bu durum, muhacirlerin Medine’de
ekonomik ve sosyal agidan yeterli diizeye
ulasmalarina kadar devam edecekti. Baz1 sa-
habeler buna uygun hareket ettiler, bazilar1
ise ensar kardesine hi¢ yiik olmak isteme-
di. Bu kisilerden birisi de Abdurrahman b.
Avf’'tir. Sa’d b. Rebi ile baslarindan gecen
olay soyledir: Sa’d, sahip oldugu her seyinin
yarisini, Abdurrahman’a vermek istedigini
soyledi. Abdurrahman b. Avf ise bdylesine
comert bir teklifi kabul etmek istemedigini
ve kendisine bir ip vererek carsinin yolu-
nu gostermesinin yeterli olacagini soyledi.
Giinler boyunca o iple Beni Kaynuka carsi-
sinda yiik tasiyarak kendi rizkini kendisi ka-
zanmaya calisti. Oradan kazandig1 parayla
da ticarete atildi ve kisa bir siire sonra da
Medine’nin zenginlerinden oldu.

Bahsettigimiz bu siireglerdeki ensarin di-
gergamlilig1 ve sorumluluk bilinci ile mu-

hacirin al¢akgoniillii tavr1 bizlere uhuv-
vet bilincinin temellerini en giizel sekilde
gostermektedir. Uhuvveti anlamak ve in-
sanlara anlatmak giliniimiiz toplumunun
gelismesi, bireysel ve toplumsal anlamda
refahin artmasi igin biiyiik nem arz etmek-
tedir. Insanlar arasindaki iletisim ve empati,
uhuvvetin gerceklesebilmesi i¢in olmazsa
olmazlardandir. Insanlarin uhuvveti anla-
masi, karsilikli saygr ve anlayisi arttirmasi-
nin yaninda toplumsal iliskileri de gii¢len-
dirir. Anlatmak ise duygular1 ifade etmenin
ve diislinceleri paylasmanin bir yolu olarak
uhuvveti pekistirir. Uhuvvetin anlasilmasi
ve anlatilmasi, ayn1 zamanda insanin igsel
gelisimine de katki saglar. Kendini baska-
lariyla baglant1 icinde hissetmek, insanin
ruhsal ve psikolojik saglig1 i¢in 6nemlidir.
Insanlar, birbirlerine destek olduklarinda ve
birlikte hareket ettiklerinde daha mutlu ve
tatmin olmus hissederler.

Sonu¢ olarak, ge¢misimizde yasanmis
Muahat gibi olaylardan feyzalmali ve uhuv-
vet kavraminin yasamin her alaninda 6nem-
senmesini ve uygulanmasini saglamaliyiz.
Bunu yaparken ise komsuluk iliskilerimizi
gliclendirmeye, ¢ocuk yasli demeden her-
kese elimizden geldigince yardim etmeye,
empati ile insanlarin yasadigi zorluklar1 ve
ihtiyaclar1 anlamaya ¢alismaya dikkat etme-
liyiz. Cilinkii uhuvvetin anlasilmasi, daha
giiclii, daha mutlu ve daha adil bir Alem-i
Islam i¢in ¢ok ehemmiyetlidir.

=
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ideolojiler), ii¢ esastan olusur: vaat,

teklif ve deger. Tk olarak her sistem
ideal telakki ettikleri vaatlere sahiptirler,
bu vaatlerin gerceklesmesini muhataplari
tarafindan yerine getirilen miikellefiyetlerle
sartlandirirlar. Bu teklif ve vaatler; {i¢lincii
ve diinya goriisiiniin teorik dayanagi olma-
styla en 6nemli esasi, yani degerler sistemi
cercevesinde sekillenir. Bu sistem; bireyin
biitlin varliklara ve olgulara bakis agisini
tanzim eder, diinyaya hususi bir pencereden
baktirir. Bu nokta-i nazar1 benimsemenin
iki yolu ya icine dogmak, yahut sonradan
benimsemektir.

Sistemlesmis diinya goriisleri (yahut

Ik grup cocukluk yillarindan itibaren ya-
samlarini degisen Olgiilerde mezkur {ig
esasa gore idame ettirir. Tkinci grup, yani
ileride agiklayacagimiz “vitrinin” cazibesi-
ne kapilanlar, degerler sistemine sonradan
ve ¢ogu zaman bilingsizce entegre olurlar/
edilirler. Bu ikinci yol insan hayatinin ciizi
alanlarinda baglar, neticede insanin tama-
miyla entegre olmasiyla sona erer. Entegras-

Wl
Ideoloji ve Entegrasyon

Mehmet Emin Kilig
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yon kelimesinin tercihinden maksat sudur:
Insan, herhangi bir meselede ayni fikirde
oldugu birisiyle ayn1 gayede olmak zorunda
degildir, farkli pratikler ortaya koyabilir ve
farkli bir maksadr gerceklestirmeye pekala
calisabilir. Fakat bir diinya goriisiinii benim-
seyen iki kisi ayn1 miikellefiyetlere katlanur,
ayni kavramlar1 kullanir ve diinyaya (tabi
olduklar: sistemce genelgecer kabul edilen)
tek bir pencereden bakar ve birlikte, yalniz-
ca mefkdrelerine degil, birbirlerine de en-
tegre olmus bir sekilde ayni1 hedefe ilerler.

Ideolojiyi bir diikkan olarak diisiiniirsek;
cazibesi vitrininin, yani ilk bakista bire-
ye sunulanlarin ikna ediciligine baghdir.
Vitrinde diinya goriisliniin teorik altyapisi
teshir edilmez; ¢ogunlugu alimli vaatlerce
isgal edilmistir, goz korkutmamak adina da
yalnizca ciizi bir kismi miikellefiyetlere ay-
rilmistir. Bu sayede vitrini goren birisinin
vaatlere kanmasi ve goziinii korkutmayan
miikellefiyetlere razi gelmesi, neticede diin-
ya goriisiiniin deger yargilarini, yani teorik
kismini1 benimsemesi saglanir. Vitrinin var-



l1g1, arkasinin arastirilmasina yani teorinin incelenme-
sine engel degildir. Ancak isin aslini 6grenmek iste-
meyecek kadar tembel yahut vaatlerle cezbedilen biri,
ugrasmaktan kaginarak goriintiiyle yetinecektir. Vitri-
ne kanan ve tedricen entegre olmaya baslayan insan
eski diinya goriisiinden tavizler vermek zorundadir.
Verdigi her tavizden bos kalan yere yeni ideolojisi bir
baska dengini koyar. Cogu zaman bu al-ver pratik se-
viyesinde gerceklesir. Praksiste, yani giinliik hayatinda
yapip edilenler {izerindeki egemenlik, teoriyi olustu-
ran deger yargilarini sekillendirmede de yeni ideoloji-
ye tstiinliik saglar.

Bir diinya goriisii olarak Islam’in vaadi diinya ve ahi-
ret mutlulugudur, bunun elde edilmesi i¢in yaptig1
teklifler de dini vecibelerdir. Allah’in haramlarindan
sakinmak ve emrettigi farzlari yerine getirmek bu
miikellefiyetlerin en asgarisidir. IslAm’in teorisiyse
Allah’a iman tiizerine banidir. Kisi 6nce Rabbini tanir,
sonrasinda emir ve yasaklarini 6grenir, yaptig her seyi
Allah rizas1 icin yapmaya gayret eder. Oziinde her fiil,
Allah i¢in ne kadar degerliyse Miisliiman i¢in de o ka-
dar degerlidir. Bu yonden Islam Miisliimanin hayatini
tamamiyla kusatmustir, ideal devlet nizanimdan temel
ihtiyaclarin giderilmesine kadar her tiirlii fiilin hiik-
mii tespit edilmistir. Bu kusaticilik, Islam’1 ideal bir
toplum insa etmis bir diinya goriisii olmasiyla “me-
deniyet” seviyesine cikarir . Nitekim Islam, siyasi bir
vizyonu olmasiyla ¢ogu dinin 6niine geger. Boyle bir
kusaticiliga haiz olmayan, olsa da milyonlarca insani
uhdesinde toplayamayan bir diinya goriisii medeniyet
inga etmekten acizdir.

Islam haricinde insanin biitiin hayatini sarip sarmala-
yan ve kiiresel 6l¢ekte etkili tek bir medeniyet vardir.
O da Teoman Duralr’nin Ingiliz-Yahudi Kiiresel Mede-
niyeti ismini verdigi ve i¢ ice ge¢mis yiizlerce farkli
izmden olusmasiyla karmasik fakat bir o kadar da is-
levsel medeniyettir. Diinyanin neresinde olursa olsun
insanlar Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyetinin dopdo-
lu vitriniyle yiizylize gelmekte, her ne kadar farkl: ide-
olojilerin i¢ine dogmus olsalar da dirayet gostereme-
dikleri takdirde bu sisteme entegre olmaktadirlar ki,
Miisliimanlar da bundan miistesna degillerdir.

Her ideoloji gibi bu ideolojinin kitlesi iki kisimdir.
Ilki, mefkureyi insa eden havass (elit) ve mefkureyi
delillerini isitmeksizin benimseyen avamdir (halk). Ilk
kisma baktigimizda ideolojiyi kurgulayan ve esaslarini
tespit eden insanlar1 goriiriiz. Bunlar biirokratlar, ser-
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mayedarlar ve akademisyenler (yahut bilgiye hakimiyeti
temsil eden herhangi bir sinif) olmak iizere {i¢ kisimdir.

Iki kisim arasindaki iliski, ideolojinin tahakkiimiiniin
saglanmasidir. Nitekim halka inmeyen bir fikir nesvii
nema bulamayacak ve elit tabakada hapsolacaktir. Bu-
rada tahakkiimiin iki metodunu aciklamak gerekir. Ilki;
II. Diinya Savasi 6ncesi heniiz tam anlamiyla kiiresel-
lesmemis diinyada Orneklerini miisahede ettigimiz,
mutlak monarsilerin askeri gii¢leriyle kurduklari hege-
monyadir. I. Siileyman déneminde Osmanli, Napolyon
Fransa’si, Kralice Viktorya Britanyasi ve benzeri iktidar-
lar muhataplarina askeri ve iktisadi yaptirim giigleriyle
diz ¢oktlirmiislerdir.

Ikinci metot ise II. Diinya Savasi sonrasinda savasin tek
kazanani olarak diinyanin yegane lideri konumuna yiik-
selen Amerika’nin, dolayisiyla da Ingiliz-Yahudi Kiiresel
medeniyetinin halihazirdaki metodudur. Bu hegemonya
metodunun muhataplar1 bakimindan iki kismi vardir:
ilk metot gibi devletlere askeri ve iktisadi giiciiyle diz
¢oktiiriir, halk kitlelerini ise vaadettigi hazlarla bastan
cikarir.

“Insan1 merkeze alan” bir anlays, elbette herkesin ego-
suna hitap eder. Miisahede edilen biitiin olgular1 ve do-
gal siirecleri mekanik bir nedensellikle aciklayan indir-
gemecilik insanlar1 esyanin hakikatinin kesfedildigine
kani kilar. Kavramlarin tek bir anlama indirgenmesi,
dehset verici karmasikliklar1 ¢ozliyormus edas: verme-
siyle bu medeniyeti insanlik tarihindeki biitiin deger
sistemlerinin (ve elbette diger biitliin medeniyetlerin)
tartismasiz onciisii ve hatta hamisi kilar. Her olgu, kav-
ram ve de bizzat hakikat {izerinde tahakkiim kurdugu
hiilyasina kapilmasina ragmen kendine dahi malik ol-
mayan insani i¢ muhasebelerden alikoymak igin sof-
rasina ugsuz bucaksiz hazlar dizer. Diikkan Ornegini
hatirlarsak, vitrinine bakildiginda biitiin bu cezbedici
seylerin &niinde Ingiliz-yahudi Kiiresel Medeniyetinin
isledigi suclar da ayan beyan yazmaktadir, zira bu mede-
niyetin gizlisi saklis1 yoktur, der Durali. Fakat hazlarla
cezbedilmis olanlar o tarafa bakmazlar, ¢ikari olanlar da
gormezden gelirler.

Boyle kalabalik bir vitrinin cazibesine kapilan Miislii-
man, entegre olma siirecinde [slam’in pratiklerini teker
teker askiya alir ve yerine yenilerini koymaya baslar. Bu
askiya alma 6nem sirasina asagidan baslar ve yukari-
ya tirmanir. Islami kavramlarla ifade edildiginde bu
Oonem sirasinin en altinda edep, sonra siinnet, sonra
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farz, sonra da iman gelir. Iman Miisliiman
sayllmanin ilk sartidir, kisinin yerine ge-
tirmesi gereken en temel vecibedir. Islami
benimseyen bir miihtedi azalan 6énem sira-
lamasina gére imandan edebe seyreder. Is-
lamdan baska bir diinya goriisiine entegre
olan birisiyse ilk edepten taviz verir. Edep,
Islim’in insa ettigi toplumu, cemaati bir
arada tutan ve insanin biitiin fiillerini en
ince ayrintisina kadar tanzim eden 6gelerin
biitiiniidiir. Onemliler arasinda en az 6nem-
li halka olmasinin sebebiyse dini yasantinin
da Ozelden genele, yani bireyden cemaate
gitmesidir, edep de cemaat yasaminin bir
parcasidir. Sayet uhuvvet; kardeslik hukuku
olarak algilanirsa, edebin kapsamina girer.
Bu yoniiyle uhuvvet, entegrasyon sirasina
ilk 6diin verilen deger olmasi bakimindan
“dis kapinin kilidi” konumundadir. Yani
Miisliiman, &zellikle Ingiliz-Yahudi Kiire-
sel Medeniyetiyle karsi karsiya kaldiginda
ilk benimseyecegi fikir bireycilik/bencillik
olacaktir, bu da insani uhuvvetin ifasindan;
din kardesini diisiinmekten, onun derdiyle
dertlenmekten, cemaati el tistiinde tutmak-
tan alikoyacaktir. Sayet bu “kilit” diiserse
kapilar agilir, bu sefer iceridekiler kendileri-
ni savunmak zorundadir.

Yalnizca birkag pratigi kapsayan ciizi ta-
vizler genel anlamda insanin hayatin felg
etmez, fakat Ingiliz-Yahudi Kiiresel mede-
niyetine ciizi bir entegrasyon vaki oldugu
an insana her anlamda hiikmetmek isteye-
cektir, bu ylizden bireyin kendi degerlerinin
“ideal”le, “muasir” ve “uygar” olanla gelis-
tigi fikrini zerk edecektir. Bu kismi enteg-
rasyon da insanin deger yargilarini, dolayi-
styla perspektifini fel¢ edecek ve insan1 tam

.__Teoman Durali \ “q;-
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anlamiyla arada birakarak bir kimlik krizine
kap1 aralayacaktir. Bu krizden tek ¢ikis da
iki taraftan birinde karar kilmaktir, yoksa
arada kalmiglik hissi bertaraf edilip huzur
bulunamaz. Bu iki taraftan hangisinin galip
gelecegini belirleyen taraflarin ikna kabili-
yeti, asra uygunlukla ol¢iiliir. Caga cevap
veremeyen metodlarin bu sahada bir kiy-
meti yoktur. Nitekim Ingiliz-Yahudi Kiiresel
Medeniyeti, kendini daima giincelleyen vit-
rininin aldatic1 zenginligi sayesinde “Gteki”
medeniyetlerin 6niine ge¢mektedir.

Teoman Durali, ve de ondan miilhem bu
yazi, Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyetinin
patronluk hirsiyla yalnizca Islam Medeniye-
tinin miicadele edebilecek potansiyele sahip
oldugu goriisiindedir. Zira IslAm Medeniyeti
15 asrin tecriibesine haiz, pratigin ve teori-
nin her alanina hakim miiesses bir medeni-
yettir. Oyle ki Islam’in mizaninda tartilama-
yacak, hakkinda hiikiim iretilemeyecek bir
sey yoktur. Ayni zamanda Miisliimanlarin
sahip oldugu teori tek basina kifayet edecek
derecede kusaticidir, Oyle ki imanin yanina
baska bir itikad lazim gelmez, hatta olma-
mas1 gerekir. Islam Medeniyetinin rakibini
alt etmesiyse “tecdid” ile miimkiindiir. Zira
kat1 taassupgu gelenekgilik zamana ayak uy-
duramadig1 icin kaybolmaya mahkumdur,
koklerinden kopmus bir yenilikgilik anlayi-
slysa insani uguruma siiriikler. Her ikisinin
arasinda duran tecdid, yani Islami anlayisin
caga 151k tutacagi kanallarin agmasi, 15 asir-
dir oldugu gibi Islam Medeniyetini tekrar-
dan hak ettigi zirveye tasiyacaktir.

Bu ¢aba da 6nce her bireyin kendi nefsinden
baslar. Nitekim Islam Alemi, Miisliiman-
lardan miirekkeptir. Ciizlerin tamaminin
irsad1 kiill olanin da irsadi demektir. Dini
yasantinin bireyden cemaate dogru genisle-
digini sdylemistik. Bu bakimdan Miisliiman
Islamin ahlakiyla donatarak yenilendigi, en
basta kendi kendini tecdid ettigi takdirde
yiiriiyen bir vitrin olacak, bu vitrin zamanla
yeni insanlarin ihtidasina vesile olacaktir.
Bu yolda gosterilecek ihlash hi¢bir cihadin
zayi edilmeyecegi Allah’in kullarina vaadi-
dir:
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“lhvdn fikriyati,
ellerine silah
almadan var olma
mucadelesidir;

bu ytizden tamamen
yok edilemez.”

Thvanii’l-Miislimin’in kurulusuna gecmeden once
1. Diinya Savagt sonrast Misirin dini, toplumsal,
ekonomik ve siyasi ahvali hakkinda bizi aydinla-
tir misimz?

avuz Sultan Selim déneminde Os-
.! manli Imparatorlugu sinirlarina da-
hil edilen Misir, 1800’lerin basindan
itibaren 6nce Fransa’nin daha sonra da In-
giltere’nin etki alanina girmeye basladi. Os-
manli’'nin dagilma doneminde, Misir agik
bir sekilde Ingiliz sémiirgesi durumunday-
di. Ingilizlerin Ortadogu sémiirgelerini yo-
netim merkezi de Misir’d1.

Misir'in 1952’de Cemal Abdunnasir ve ar-
kadaslarinin diizenledigi “Hiir Subaylar
Darbesi’ne kadar yasadigi bu tecriibenin
sonucunda, tilkenin ekonomisinden birok-
rasi sistemine, kiiltiirlinden siyasetine her
noktada Ingiliz sémiirii carkinin izleri belir-
ginlesti. Zaten Thvanii’l-Miislimin (Miislii-
man Kardesler) Teskilati da, Misir’in karsi
karsiya bulundugu bu ¢ok boyutlu asagila-
maya bir cevap olarak kuruldu.
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Thvéanii’l-Miislimin’in kurulusuna gegecek olur-
sak, cemiyetin kurucu kadrosunda kimler vardi ve
temel hedefleri neydi?

Kisa siire icinde Ortadogu ve Islam diinya-
sinin en biiyilik siyasi hareketi konumuna
yiikselen Miisliiman Kardesler Teskilat: (ih-
van), 1928 yilinin Mart ayinda bir aksam,
Misir’in Ismailiye sehrindeki miitevazi bir
evde dogdu. Saatci Ahmed el Bennd'nin 22
yasindaki 0gretmen oglu Hasan, dersleri ve
sohbetleriyle hareketin dogal lideriydi. Ha-
san el Bennd’ya evinde biat eden alt1 kisi
(Hafiz Abdulhamid, Ahmed el Husari, Fuad
Ibrahim, Abdurrahman Hasbullah, Ismail
1zz ve Zeki el Magribi) ise, cekirdek kadroyu
olusturuyordu.

Soyledikleri gibi, hemen ¢alismalara basla-
dilar. Iscilerin cogunlugu olusturdugu Is-
mailiye’de sohbet halkalar1 genisletilip yay-
ginlastirildi, ¢ocuklar i¢in Kur’an ve hadis
kurslar1 agildi. Hasan el Bennd, Sazeli sey-
hi Muhammed Abdulvehhdb el Husafi’nin
tesiri altinda yetistiginden, nefis terbiye-
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sine ve manevi disipline son derece dnem
veriyordu. Harekete aktif olarak katilanlar,
istatlarinin bu ihtimamini da benimsedi.
Hasan el Benn4, talebe ve takipcilerine, in-
san1 bagimli hale getiren ¢ay ve kahveyi bile
yasakliyor, sagliklarini korumalarini ve spor
yapmalarini 6giitliiyordu.

Miisliman Kardesler Teskilati, sadece soh-
betlerle yetinen bir yap1 degildi; siyasi ve
askeri hedefleri de vardi. Tegkilita sembol
olarak secilen kompozisyondaki kitap ve ki-
li¢ birlikteligi, bu temel felsefeyi de ozetli-
yordu. Ancak Hasan el Benn4, bu siyasi ve
askeri hedeflerin, toplumun geneli Islam’a
simsiki sarildig1 takdirde ve zaman iginde
kendiliginden gerceklesecegine inandigin-
dan, oncelik halkin egitilmesine verilmisti.

Hasan el Benna ve &grencileri, egitim faa-
liyetlerinin yaninda, 6zellikle ihtiyac1 olan
iscilerin desteklenmesi icin bir fon da olus-
turdular. Herkesin kendi imkanlar1 cergeve-
sinde yardimda bulundugu bu fon, kisa siire
icinde biiyiik bir biitceye doniistii. Hareke-
tin egitim calismalari, egitimcilerin maas-
lar1 ve diger ihtiyaglar i¢in gereken meblag,
buradan karsilaniyordu.

Baslarken bu kadarini onlar bile tahmin
edemese de, Hasan el Benna ve ilk takipgi-
lerinin kurdugu hareket o kadar hizli yayild:
ki, sadece 4 y1l sonra, 1932’de genel merke-
zini Ismailiye’den baskent Kahire’ye tasidi.
Miisliiman Kardesler Teskilati, artik biitiin
Misir’a hatta Arap diinyasinin tamamina
seslenen, iddialar1 ve tezleri olan, biiyiik bir
muhalefet hareketiydi.

Sehid Muhammed Mursi’nin ve dolayisiyla Thva-
nii’l-Miislimin’in iktidarina kadar olan siiregte
Masir’da hakim bulunan hiikiimetler ile cemiyetin
iliskileri nasil bir seyir izlemigtir?
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Thvan, baslangicta 1952’ye kadar iktidar-
da kalan Kral Faruk yonetimiyle dostane
iliskiler gelistirmeye c¢abalamisti. Ancak
once Basbakan Mahmud Nukrasi Pasa’nin
1948’de oldiiriilmesi, ardindan da Hasan
el-Benna’nin Kahire’nin gébeginde bir sui-
kasta kurban gitmesiyle iliskiler epey geril-
di.

Cemal Abdunnasir ve arkadaslari, 1952 dar-
besinin planlama ve uygulama asamalarinda
Thvan’in halk tabanindaki popiilaritesinden
yararlandi. Darbeden sonra, iki yil kadar
Thvan hem hiikiimetlerde yer aldi hem de
askerl kadronun yan1 basinda durdu. Fakat
Abdunnasir, iktidara herhangi bir ortak is-
temiyordu. 1954’te kendisine diizenlenen
bir suikast girisimini bahane ederek Thvan’i
tamamen ortadan kaldirmaya yoneldi. Bin-
lerce Thvan mensubu hapse atildi, bircogu
idam edildi veya yurtdisina siirgiine gitmek
durumunda kaldi.

Abdunnasir’dan sonra 1970’in sonbaharin-
da isbasina gelen Muhammed Enver Sedat,
selefinden daha farkli bir politika izledi: Mi-
sir lizerindeki Sovyet etkisini kirmak igin
Islamc1 kadrolarla isbirligine giden Sedat,
hapisteki Thvan mensuplarini serbest birak-
tirdi ve iilke capinda Thvan’a biiyiik bir hare-
ket serbestisi kazandirdi.

Sedat’in, Israil’le imzaladig1 baris anlasma-
sinin akabinde Misir ordusundaki bir yiiz-
basi tarafindan 6 Ekim 1981 giinii vurularak
oldiiriilmesiyle birlikte, Ihvan yeniden “ya-
sakl1” listesine alindi. Sedat’in koltuguna
oturan Hiisnii Miibarek, Thvan’1 yasaklad
ancak Abdunnasir gibi savas agmadi. Thvan
mensuplart 2011’de tamamen ve resmen
siyaset yapma hakk: elde edinceye kadar
bagimsiz aday olarak milletvekili segilebil-
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diler, siyasetin cesitli kademelerinde gorev
aldilar.

Arap Baharr’'ndan sonra ise, iilke yonetim-
lerinin sandikla ve halkin hiir iradesiyle de-
gismesini bir felaket senaryosu olarak oku-
yan Arap diinyasinin mutlak monarsileri,
Thvan basta olmak iizere islami hareketlerin
tamamina savas actilar ve hepsini “yok edil-
mesi gereken siyasal Islamcilar” seklinde
kodladilar. Sonras1 malum...

Arap Baharina giden siiregte Ihvanii’l-Miis-
limin’in nasil bir rolii vardir ve sonrasinda Ihva-
nii’l-Miislimin Misirda nasil iktidara gelmistir?

Arap Baharr’na giden siiregte Thvan’in dog-
rudan bir rolii yoktur. Baslayan protesto
gosteriyle birlikte halkin 6fkesinden c¢eki-
nen Misir ordusu Hiisnii Miibarek’i emek-
liye sevk edince -ben boyle okumayi tercih
ediyorum-, yine diinyanin goziinii boyamak
icin “demokratik bir se¢im” yapti. Ordu,
boyle bir secimde Thvan'in iktidara gele-
cegini biliyordu. Nitekim Oyle oldu. Ama
Misir’da sistemin biitiin kilit noktalar1 or-
dunun elinde ve tekelinde bulundugundan,
Thvan’in yaklasik bir yillik iktidari sirasin-
da benzin kuyruklar1 olussun diye petroliin
vanalarini kapatti, insanlar isyan etsin diye
elektriklerin salterini indirdi, iilke adeta
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yonetilemez bir noktaya siiriiklendi. Niha-
yetinde halk sokaklara dokiildii ve orduyu
“goreve” ¢agirdi.

Bana “fhvan Misir’da neden basarili ola-
madi ve devrildi?” diye soruldugunda, su
kisa cevabi veriyorum: Sivil oldugu igin.
Misir’da, orduya ragmen ve ordunun onay1
olmadan herhangi bir demokratik hareketi
stirdiirmenin maalesef imkani yoktur.

[hvéanii’l-Miislimin hareketi Alem-i Islam cograf-
yasindaki diger milletleri ve devletleri nasil etki-
lemistir?

[hvan 1928’deki kurulusunun ardindan,
kisa siire icinde Islam cografyasinin dért bir
yanina yayildi. Filistin, Urdiin, Suriye, Irak,
Yemen ve Sudan gibi iilkelerde Ihvan’in su-
beleri agild1 ve hepsi de en orgiitli muha-
lefet hareketlerine doniiserek iktidar aday1
haline geldiler. Filistin’de IThvan cizgisi Ha-
mas’in sahsinda somutlagarak Israil isgaline
kars1 direnis odag1 oldu. Urdiin’de kraliyet
yonetimi, Thvan’i tolore ederek sisteme kat-
may1 secti ve faaliyetlerini siki bir kontrole
tabi tuttu. Suriye’de Iran destekli Nusayri
Baas diktasi1 Thvan’a savas act1 ve yillar sii-
ren kanli bir bogusmanin ardindan Thvan’i
yok etti. Irak’ta Thvan hicbir zaman iktidara
ragmen varlik gosteremedi. Sudan ve Ye-



men’de ise daha ¢ok kiiltiirel ve dini sivil
toplum kuruluslarinin gélgesinde kaldi.

[hvan, aralarindaki Tiirkiye’nin de bulun-
dugu bir dizi iilkede farkli siyasi ¢izgileri
derinden etkiledi. Tiirkiye’de Milll Goriis,
Tunus’ta Nahda Hareketi, Pakistan ve Bang-
lades’te Cemaat-i Islami ilhamini Ihvan’dan
alan olusumlardir. Tiim bunlarin disinda Ih-
van'in Avrupa -6zellikle Ingiltere- yapilan-
masi da keza bahse deger faaliyetler yiiriit-
mustir.

Hamas"in Thvanii’l-Miislimin ile iliskisi nedir ve
Hamas nasil kurulmugtur?

Islami Direnis Hareketi -ya da kisa adiyla
Hamas- Birinci Intifida (1987) sirasinda,
Seyh Ahmed Yasin ve arkadaslari tarafin-
dan Israil isgaline kars1 bir miicadele 6rgiitii
olarak kuruldu. Uzun yillar Misir merkezli
Thvan’la organik baglarini muhafaza eden
Hamas, 2017’de agikladig1 bir resmi beyan-
la Thvan’t “ilham aldig1 bir hareket” olarak
nitelendirdi ve kendisini Filistin icinden
¢itkmis yerli ve milli bir olusum bi¢iminde
tanimladi. Bu, o donemde Arap rejimleri ta-
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rafindan Ihvan’a acilmis bulunan savastan
ka¢mak icin atilan sembolik bir adimdi. Th-
van ve Hamas, ayni ideolojinin ¢ocugudur.

Ihvéanii’l-Miislimin halihazirda siyasi ve sosyal
agidan nasil bir durumdadir?

Su anda, [hvan tam bir hazan mevsimi yasi-
yor. Misir ve diger iilkelerde, tamamen terdr
Orgiitii muamelesi goriiyor. Ancak ben bu
durumun siirekli boyle kalacagr kanaatinde
degilim. Cografyamiz siirprizlerle dolu. Ih-
van fikriyati, “Miisliimanlarin, ellerine silah
almadan siyaset sahnesinde Islami idealler
cercevesinde var olabilme miicadelesi” ola-
rak tanimlanirsa -ki en kesin tanim bence
budur-, Thvan da tiimiiyle yok edilemeyecek
demektir. Cesitli rejimler tarafindan Thvan’a
acilan savas, Sil yayilmacilik basta olmak
tizere cografyamizi tehdit eden bir¢ok ce-
reyana karst Ortadogu’yu zayiflatmis ve
alternatifsiz birakmustir. Kendi milli men-
faatlerine odaklanan rejimler, [hvan’i devre
dis1 birakmak suretiyle, aslinda kendi istik-
ballerine de kastetmislerdir. Tarih, i¢inden
gectigimiz zaman diliminin muhasebesini
yaparken, bu durumu biitiin ayrintilariyla
yazacaktir.

Seyh/Ahmed Yésin




Rohingya Miisliimanlar1 ve Arakan

rakan... Miisliimanlarin 80 seneden
Aberidir cesitli iskencelere ve asimi-

lasyona maruz kaldigi, milyonlar-
casinin goge zorlandigl ve yiizbinlercesinin
vahsice katledildigi, arkasinda hicbir giic-
lii devlet olmadig1 icin sesini diinyaya du-
yuramayan, Birlesmis Milletler tarafindan
diinyanin en ¢ok zuliim goriip en az bilinen
halki olarak tanimlanan Rohingya Miislii-
manlarinin yasadigl cografya...Peki Arakan
ve Rohingya Miisliimanlar1 hakkinda ne
biliyoruz? Daha birka¢ sene 6nce 24 bini
askin Miislimanin katledildigi bu cografya
neden glindemimizde degil?

Myanmar,Arakan ve Rohingyalar
Myanmar

Giineydogu Asya’da bulunan ve niifusu 54
milyonu bulunan Myanmar’da resmi olarak
135 farkli etnik koken bir arada yasamak-

Ahmet Firat Kuigukkelepge

27

tadir. Niifusun %88’ ini Budistler olustur-
makla birlikte %2.4> ini Misliimanlar,
%6.2’ sini ise Hristiyanlardan olusmaktadir.
Myanmar diinyada gelir dagilimiin en ada-
letsiz oldugu iilkelerdendir. Ad1 genellikle
darbeler ile anilmaktadir. 1962-2015 arasi
askeri cunta ile yonetilen Myanmarda ordu
yerinde duramamis, 2021 de bir askeri dar-
be daha yapmistir. Bu darbe iilke ¢apinda
biiyiik protestolara neden olmustur.

Arakan

Bizim bildigimiz Adiyla Arakan, Myanmar-
daki resmi adiyla Rakhine ve yerli adiyla Ro-
hingya giintimiizde Miisliiman Rohingyalar
ve Budist Raxinelerin (Rakhine) birlikte
yasadig1 ve 200 yildan uzun bir siiredir hu-
zurun tesis edilemedigi bir bolgedir. Bolge
bir zamanlar ilim ve ticaret merkezi iken gii-
niimiizde zuliim denildiginde akla ilk gelen
bélgelerden biri olmustur.




Rohingyalar anavatani Arakan olan, niifu-
su 3 milyonu bulan ve biiyiik ¢cogunlugu
Miisliiman olan bir halktir. Ancak bu halkin
sadece 1 milyonu Arakan’da yasamaktadir.
Bugiin Arakan’daki Rohingyalar Arakan’in
kuzeyinde yasamaktadir ve yasadiklari alan
giinden giine kii¢iilmektedir. Rohingya adi-
nin kokeninin Arapga liitfetme, merhamet
etme anlamlarina gelen raham kelimesinin
degisiklige ugramis hali oldugu iddia edilir.
Rakhineler 3.5 milyonu Myanmar’da yasa-
yan ve toplam niifusu 4 milyonu bulan bir
Giineydogu Asya halkidir. Neredeyse tama-
m1 Budist’tir ve Arakan’in asli etnik unsur-
larindan biridir.

Rohingyal1 Miisliimanlar ve
Arakan Tarihi

15. Yiizyil’a kadar Budizm’in hakim oldu-
gu bolgeye Islamiyet 8. Yiizyil’da Arap tiic-
carlar yoluyla gelmis, 13. Yiizyilda Islama
gecis hizlansa da 15. Yiizyil’a kadar bolge-
de Islamiyet pek etkin olamamustir. 1406
yilinda Tibet kokenli Burmalilar Arakan’i
isgal edince Arakan Krali Bengal’e ka¢mis
ve Bengal’de 24 yil kalip Miisliiman olmus-
tur. 1430 yilinda Bengal Kralinin yardimiyla
Arakan’t yeniden ele gecirmis ve Mrauk-u
adinda bir Islam Devleti kurmustur. Bu ta-

rihten itibaren Islamiyet bolgede hizla ya-
yilmis ve Rohingyali Miisliimanlar bélgenin
asli unsuru olarak yasamislardir. 1784 yilina
kadar ayakta kalan bu devlet Arakan bolgesi-
ne altin ¢agini yasatmis ve 3,5 asir boyunca
Miisliimanlarin yonetiminde kalan Arakan
bu dénemde Giineydogu Asya’nin en 6nem-
li ilim ve ticaret merkezlerinden biri olmus-
tur. 1784 yilinda Burma krali Arakan’i isgal
ettiginde binlerce Miislimani katletmis ve
200 bin kadar Miisliimanin Bengal’e (Bang-
lades) go¢mesine sebep olmustur. Bu isgal-
den sonra bolgedeki Miislimanlarla Budist
Rakhineler arasinda bir¢ok problem ortaya
¢ikmistir. Bu sebeplerden otiirii 1784 tarihi
bugiinkii Arakan sorununun temeli olarak
kabul edilir. Burmal: isgalinden tam 40 yil
sonra, 1824’te Ingilizler bélgeyi isgal eder
ve 1948 yilina kadar Arakan’i elinde tutar.
Bu doénemde Ingilizler Miisliimanlarla Bu-
distleri ¢esitli propogandalarla birbirine
diisman ettirir. 1942 yilina gelindiginde
Minbya’da Budistlerin Miisliimanlara kars:
baslattig1 siddet olaylarini firsat bilen Ingi-
lizler Misliimanlara 6zerklik sozii vererek
onlar1 yanina ¢eker ve Japonlara ve Japonla-
rin yaninda yer alan Budistlere kars: savas-
tirir. 2. Diinya savasinin bitiminden sonra
1948 yilinda Ingilizler verdikleri séziin ar-
kasinda durmayarak Arakan’in ve Burma-
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nin (bugiinkii adiyla Myanmar) tamamini
Budistlere birakip giderler. Budistler basa
geldikleri gibi iilkedeki Rohingyal1 Miislii-
manlarin dilini yasaklar ve iilkedeki tiim
Miisliimanlarin memuriyetine son verir. Bu
olaylar {izerine Miisliimanlar Dogu Pakis-
tan’a (bugiinki Banglades) katilmak istese-
lerde bu istekleri reddedilir. Tiim bunlardan
sonra Miisliimanlar baskalarindan kendile-
rine hayir gelmeyecegini anlayip kendi ara-
larinda orgiitlenirler ve Miicahidin adinda
bir silahli direnis orgiitii kurarlar. Bu grup
uzun siire boyunca mukavemet gosterse de
bin dokuz yiiz ellilerin sonlarindan itiba-
ren zayiflamaya baslar ve 1961 yilinda son
Miicahidin grubu teslim olur. Yine ayni yil
baslayan ozerklik goriismeleri ise 1962’de
ki askeri darbe ile son bulur ve bu tarihten
sonra Arakan halki i¢in hi¢bir sey yolunda
gitmez.

Arakan’daki Zulim

Her ne kadar Rohingyali Miisliimanlara
uygulanan zuliim 18. Yiizyil’a kadar gitse-
de soykirim olarak tanimlayabilecegimiz
olaylar 1942’de Minbya’da basladi. Budist
fanatikler 40 gilin icinde 150 bini askin
Miisliimani katletti, yiizlerce kdyii yakt1 ve
bolgenin tamami yagmaladi. Bundan 36
sene sonra, 1978’de Myanmar ordusu ta-
rafindan baslatilan Ejder Kral saldirilarin-
da Sittwe yakinlarinda binlerce Rohingyali
Miisliman yakilarak katledildi, binlercesi
tutukland: ve hapishanelerde agir iskence-
lere maruz kalarak sehit olurken 300 bin
Miisliiman katliamdan kacgarak Bangladese
sigind1. Bu olaylardan sonra Miisliimanlar-
dan kalma bolgelere Budistler yerlestiril-
di. 1982 de ¢ikarilan vatandaslik yasasiyla
Myanmar’daki 135 farkli etnik kdken vatan-
das sayilirken Rohingyalar bunlarin disinda
tutuldu ve Arakan’in binlerce yillik kadim
halk: yasadisi gd¢men statiisiine diisiiriil-
dd. 1992 yilinda Myanmar ordusu yine bir
operasyona basladi ve 268 bin Miisliiman
Banglades’e go¢ etmek zorunda kaldi. 30
sene sonra, 2012’de Budist milliyetgileri ta-
rafindan organize edilen diizmece bir teca-
viiz vakasinin ardindan olaylar yeniden bas-
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ladi. Cikan olaylarda Miisliimanlardan 370’i
bogazlar1 kesilerek, 800’1 yakilarak, 400’
kursunlanarak ve 70’i ise taslanarak sehit
edildi.Toplamda 200 bin Miisliiman etkilen-
di ve Banglades’e biiyiik bir go¢ dalgasi bas-
ladi. 2012-2016 yillar: arasi ¢ikan olaylarda
binden fazla Miisliiman katledildi. 5 binden
fazla ev ve cami yikild1 veya yakildi. 2015
yilinda iilkede yapilan secimler ile {ilke
1962’den beri siiregelen askeri yonetimden
nihayet kurtuldu. Sivil yonetim iilkede nor-
mallesme sozili verse de askeri yonetimlere
alismis tilkede Miisliimanlara ayrimcilik de-
vam etti. Bunun iizerine 2016’da bir grup
Miisliiman Arakan’da Myanmar ordusuna
ait baz1 sinir karakollarina saldirdi. Bunun
lizerine Myanmar ordusu da misilleme ya-
parak 1500 kadar evi yakti ve bazi koyle-
ri bombaladi. 2017 de kendilerine arakan
Rohingya Kurtulus Orgiitii adin1 veren bir
grup Miisliman bir sinir karakoluna sal-
dird: bir diizineden fazla Myanmarli polisi
oldiirdi. Bunun iizerine Temizleme Ope-
rasyonlarini baslatan Myanmar Ordusu 35
bin kisilik bir kuvvetle arakana girdi ve ilk
haftada 1000’den fazla Miisliimani katletti.
Akabindeki olaylarda 620 binden fazla Ro-
hingyali Miisliiman Banglades’e goctii. Ay-
rica Banglades’in 2018 yilinda katliamdan
kacan 3 binin iizerinde Arakanl: ile yaptig1
goriismelere gore Temizleme Operasyon-
lar1 sirasinda en az 24 bin Arakanli katle-
dildi, 18 bin kadina tecaviiz edildi ve 116
bin Miisliman doviildii. 2019°da ise ordu
Arakanlilarin Banglades’e ka¢masini Onle-
mek icin Arakan’in kuzeyine uluslararasi
yasaklanmis kara mayinlari yerlestirdi. Asil
sasirtict kisim ise tiim bu olaylar yasanirken
Myanmar’in basinda Nobel Baris Odiillii bir
kadin (Ang San Su Ci) vardi.

Arakan’da Miisliimanlara
Yonelik Yasaklar

Miisliiman Rohingyalarin;

« Universiteye gitmeleri yasaktir. En fazla
liseye kadar okuyabilirler.

* Kendi baslarina is yeri agmalar1 ve tica-
ret yapmalar1 yasaktir. Bir Budist ile or-
taklik kurulmasi gerekir.



Beton evler yapmalar1 yasaktir; evlerini
ahsap yapmalar1 gerekir. Bu ahsap evler
‘devlete ait evler’ olarak kabul edilir ve
kaza ile yangin ¢ikarsa evde oturanlar
‘devlete ait evi yakmak’ sugundan 6 yila
kadar hapis cezasina garptirilir.

Telefon, bilgisayar ve motorlu tasit sahi-
bi olma haklar1 yoktur.

Devlet dairelerinde calismalar1 yasaktir.
Kendi aralarinda evlenmeleri neredeyse
imkansizdir. Cogu geng Banglades’e ka-
¢1p orada evlenmektedir.

Degil bagka sehirlere gitmek, birkag ki-
lometre 6tedeki bir kdye dahi gitmeleri
yasaktir. Seyahat etmek i¢cin Myanmar
resmi makamlar1 tarafindan verilen se-
yahat kartini yanlarinda tasimak zorun-
dadirlar.

Namaz kilmalari, kurban kesmeleri ve
dini sohbet yapmalar1 yasaktir. Namaz
kilinan camiler en iyi ihtimalle kapatilip
resmi daireye ¢evrilmekte, genellikleyse
yikilip yerine Budist tapinagi insa edil-
mektedir.

Var olan camileri tamir etmeleri ve yeni
cami-medrese insa etmeleri yasaktir.
Devlet bu yasagi denetlemek icin yilda
3 kez cami-medreseleri fotograflamak-
tadur.

Uluslararasi Tepkiler

Gambiya Myanmara soykirim suglama-
styla Uluslararasi1 Adalet Divanina bas-
vuruda bulundu (2019).

Sonug olarak Myanmarin Rohingyalari
korumasina iligkin ‘gecici onlemler’ al-
masi kararlastirildi (2020).

Uluslar arasi Af Orgiitii ve Birlesmis
Milletler yasanan olaylar1 etnik temizlik
olarak tanimladi ve Myanmar Hiikiime-
tini duygusuz olarak nitelendirdi(2017).
Bir Islam iilkesi olan Malezya yasananla-
r1 soykirim olarak nitelendirdi ve Myan-
marla olan 2 futbol magini iptal etti
(2016).

Kanada, Ang San Su Ci’ye 2007 de ver-
digi verdigi fahri vatandaslik unvanin
geri ald1 (2018).

Birkag Nobel 6diilli aktivist Ang San Su



Ci’ye verilen Nobel Bar1s Odiiliiniin geri
alinmasi ¢agrisinda bulundu (2017).

e Islam Isbirligi Teskilat: tarafindan Ara-
kanli Miisliimanlara yonelik askeri ope-
rasyonlarin durdurulmasina iliskin ka-
rar BM’ye sunuldu ve 122 oyla kabul
edildi. Cin ve Rusya ret oyu kullandi
(2017).

* BM giivenlik konseyi tarafindan sunulan
bildiri Cin ve Rusya’nin veto etmesiyle
yayimlanamadi (2022).

Peki Neden?

Myanmar’in bu suglar1 islemesinin ve bu
kadar yasak koymasinin temelde 2 sebebi
vardir: Bunlardan biri 1rk¢i iken digeri ise
ekonomiktir.

Ilk sebebi anlamak icin biraz tarihe bakmak
gerekiyor. 1784’te Burma Krali Arakan’i is-
gal ettiginde binlerce Arakanli Miisliimani
oldiirmiis sag kalanlarin bir kismini ise isci
olarak calistirmistir. Sag kalan diger Miis-
limanlar ise Bengal’e go¢ etmis ve oraya
yerlesmislerdir. Ingilizler Arakan’1 ele geci-
rip Ingiliz Raj’a kattiginda Bengal’le Arakan
arasinda herhangi bir siir olmadig icin
Arakanlilar topraklarina geri donmiis, Ara-
kanlilarin yanisira Bengal ve Hindistan’dan
Arakan ve Burma’ya biiyiik bir go¢ yasan-
mistir. Bu sirada Ingilizler Hindistan’dan
ve Bengal’den gelen Miisliiman gé¢menleri
cesitli islerde calistirmaya baslamis ve tarim
arazileri vermis, zamanla bu go¢menler Bur-
ma’nin (Myanmar) ana is giliciinii olustur-
mustur. Is bulamayan Budistler de ise Hint-
li Miisliimanlara kars1 baslayan kin ve nefret
yillar gectikce genel olarak tiim Miisliiman-
lar1 kapsayan bir durum halini almistir. Bu
nefretin olusmasinda Ingilizlerin biiyiik
pay1 oldugu unutulmamalidir. 2. Diinya Sa-
vasinda Miisliimanlarin Ingilizlerin yaninda
yer almasida bu diismanlig1 pekistirmistir.
Giliniimiizdeyse Budistler Miisliimanlari
bdlgenin yerlisi olarak gérmemekte, Miislii-
manlar i¢in Rohingya veya Arakanli Miislii-
man gibi ifadeler kullanmayip Bengalli diye
hitap etmektedir.

Ikinci sebep ise iki farkli yonden ele alina-
bilir. Ilki iilkedeki fakirlik ve zorlu yasam




kosullaridir. Budistler iilkedeki kii¢lik azin-
liklarin yasam alanini daraltmak ve gelirden
daha fazla pay almak istemislerdir. Bu po-
litikalar1 ise en ¢ok Arakanli Miisliimanlar
tizerinde uygulamislardir. Ikincisi ise Ara-
kandaki zengin yer alti kaynaklar1 ve Cin
Myanmar ticaret ortakligidir. Arakan hem
petrol hem de dogalgaz bakimindan zen-
gin bir bolge olmakla birlikte Cin’in enerji
gecis rotasinda oldugu icin Cin’in dikkatini
¢ekmistir. Cin Arakan’daki yatirimlarin gii-
venligi icin tipki Dogu Tiirkistan’daki yerli
Miisliman Tiirkleri tehdit olarak algiladig:
gibi arakandaki yerli Miisliman Rohingya-
larida tehdit olarak algilamis ve Myanmar’a
onlarin temizlenmesi i¢cin hem ekonomik
hem de askeri yardimlarda bulunmustur ve
bulunmaya devam etmektedir. Bunlara ek
olarak Myanmar’in yillik kazancinin %401
Arakan bolgesinden tedarik edilmektedir.

Sonug¢

Arakan Miisliimanlar1 80 yildan uzun siire-
dir zulim gormekle beraber hicbir zaman
yasadiklar1 zulim uluslararasi arenada ¢ok
giindeme gelmemistir. Birlesmis Milletlere
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gore diinya iizerinde en ¢ok zuliim goriip en
az bilinen bir halk olmustur. Etnik temizli-
gin en acimasizca olanlarindan birine maruz
kalan bu halk, arkasinda herhangi bir devlet
veya bagka bir gii¢ bulunmadig ve iiziicii-
diir ki bir iki istisna haric hicbir Islam iilkesi
tarafindan sahiplenilmedigi i¢cin Myanmar
bu Miisliimanlara olan zulmiinii giinden
giine artirmis, bundan birka¢ sene evvel
tiim diinyanin gozii 6niinde biiyiik bir in-
sanlik drami gergeklestirmistir. Diinya iize-
rindeki neredeyse hi¢bir kurulus bu soykiri-
mi1 kinamaktan Oteye gecememis, soykirim
esnasinda Myanmar Basbakani konumunda
bulunan Nobel Baris Odiilii sahibi AngSan
Su Ci ise gazetecilerin sorularina adeta dal-
ga gecercesine ‘‘Bana insan haklar1 sorunla-
r1 olmayan bir {ilke goster.” diyerek yanitla-
mugstir. Tiim bunlar1 goz 6niinde bulundurup
bir sonuca varacak olursak sunu sdyleyebili-
riz ki Arakan Miisliimanlar1 zuliim altinda-
dir ve bize diisen ise Arakan Miisliimanlari-
nin neler ¢ektiklerini bilip bunun bilincinde
olarak onlara elimizden geldigince yardim
etmek vekamuoyunda daha fazla taninma-
larin1 saglamaktir.



rabistanli Lawrence olarak da bili-
Anen Thomas Edward Lawrence, 20.

Yiizy1l’da yasamis ve 1. Diinya savasi
esnasinda milliyet¢i Arap kabileleri arasinda
yiiriittiigi liderligi ile 6ne cikan bir Ingiliz
ajanidir. Ayn1 zamanda sarkiyatg1 kimligiy-
le de 6ne ¢ikan Lawrence’in Arabistan gibi
bir cografyada vazifelendirilmesinin sebebi
Dogu kiiltiiriine olan derin hakimiyetidir.
Edward Said’in modern sarkiyatgilik olarak
tanimladigl oryantalist ¢alismalarin siyasi
bir kimlik kazandig1 dénemde Lawrence, si-
yasi olarak son derece kritik faaliyetleriyle
dikkat ¢ekmektedir. Bati’'nin Dogu iizerin-
deki faaliyetlerinin doruk noktasinda oldu-
gu bir donemde, Lawrence hayatiyla batinin
yiriittiigli oryantalist ¢alismalarin tarihin
tesekkiil etmesinde nasil bir rol iistlendigi-
nin c¢arpict bir emsalidir. Bu sebeple Law-
rence’t ve hayatini, yiiriittiigii oryantalist
faaliyetleri ekseninde incelemek son derece
onem arz etmektedir. Lawrence’in kendi ka-
leminden yasadiklarini anlattig1 “Bilgeligin

Lawrence ve Sarkiyatgilik

Hanife Sena Ciftgi

.d"‘-"f..‘.n
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Yedi Stitunu” isimli kitap, 1962 yilinda Ara-
bistanli Lawrence adiyla filme uyarlanarak
sinema alaninda 6nemli bir yer edinmistir.
Batinin Doguyu nasil tahayydl ettigine dair
miithim i¢goriiler sunan film, bu durumu
ozl bir sekilde yansitan pek ¢ok anektoda
sahiptir. Edward Said’in Sarkiyatcilik isim-
li eserinde anlatilan Batinin Doguya yone-
lik tasavvurunun ana o6zellikleri bu filmde
actkca secilmektedir. Dolayisiyla Lawren-
ce’in hayati 6rneginden yola ¢ikarak film
araciligiyla, batinin Doguyu nasil gordigi
ve kendisine yiiklemis oldugu ‘kurtaricilik
rolii” izerinden Doguyu nasil aragsallastir-
dig1 incelenecektir.

Edward Said, Sarkiyatcilik adli eserinde ba-
tinin Doguya ait imgelemini Sarkin ayriligi,
egzantirikligi geriligi, suskun aldirmazlig
gibi nitelikler iizerinden tanimlar. Sarkin
Batinin tam tersi olma durumu s6z konusu-
dur. Buna gore Bat1 kendini akilci, gelismis
ve medeni olarak tanimlarken Doguyu ise




bu degerlerin karsiti olacak sekilde irras-
yonel, geri kalmis ve egzotik olarak goriir.
Yapilan bu keskin ayrim, Batinin kendi kim-
ligini Dogu tizerinden, ondan daha gelismis
bir etnisite olarak tanimlamasina yol agar.
Boylece Bati, kimligini tanimlarken kendini
mesrulastirmanin yaninda Doguyu bu tani-
min disinda tutarak 6teki (the other) haline
getirir. Bu Gtekilestirme ile Dogu {izerinde-
ki tahakkiimiinii mesrulastirma c¢abasi i¢ine
girer. Bunun yaninda olusturulan ‘Egzotik
Dogu’ algisiyla, sarkin yalnizca ¢l manza-
ralarindan, anlasilmasi miimkiin olmayan
dini esaslardan ve esrarengiz mistik figiir-
lerden meydana geldigi algis1 olusturulur.
Bu algi ayni zamanda Dogunun rasyonel
diisiinceden yoksun ol-
dugu, yalnizca duygu ve
sezgilere dayali hareket
edilen bir kiltiir oldugu
diislincesini olusturur. Bu
egzotiklestirme ile Dogu &5
kiiltiirti, bir medeniyet &
olarak goriilmez vyalniz-
ca incelemeye tabii tutu-
labilecek bir olgu haline ;
indirgenir. Bdylece Bati,
Dogu tizerindeki fiillerini
mesru bir zemine oturtur.
Arabistanli Lawrence fil-
minde de bu o&zelliklerin
izdlisimlerine rastlamak
miimkiindiir. Ornegin
filmin bir sahnesinde ya-
sanan olay, Lawrence’in
Arap kabilelerinin goziinde nasil bir hale
blirlindiiglintin  sembolii  niteligindedir.
Filmde Lawrence’a oncelikle ‘“‘gecilemez”
denilen ¢oli ge¢mek istediginde, sonrasin-
da da ¢olde kaybolan bir adami aramaya
ctkmak istediginde, yapmak istediklerinin
imkansiz oldugunu ve ‘kaderinde yazila-
nin yapmak istediklerinin tersi oldugunu’
sOylerler. Lawrence’in planladiklarinin ¢6-
liin diizenine aykir1 oldugunu belirten Be-
deviler, ondan vazgecmesini isterler. Fakat
Lawrence, yiizyillar boyunca bir kiiltiir et-
rafinda Bedevilere aktarilan gelenegin kar-
st ciktiklarini yenmeyi basarinca, Araplarin
tim diislince ve inan¢ sistemlerine olan
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giivenlerinin sarsilmasina neden olur. Ilk
olarak ¢olii gegmeyi basaran Lawrence ve
Araplar, Lawrence’in haklili§ina tanik olur-
lar. Sonrasinda, ¢olde kaybolan bir Bedevi’yi
aramaya ¢ikmak isteyen Lawrence’a artik o
adamin yazgisinin 6liim oldugunu soylerler
ve kadere karsi ¢ikilmamasi konusunda onu
uyarirlar. Onlara aldiris etmeyen Lawrence
¢olde adamu bulup kafileye getirdigi vakit,
onlara ilk soyledigi “Hicbir sey (kaderde)
yazili degildir.”” s6zii olur. Dahasi, Serif Alj,
Lawrence’a “Bazi adamlar i¢in kendileri ya-
zana kadar higbir sey (kaderlerinde) yazili
degildir.” diyerek kadim Arap geleneginin
ayrilmaz bir mefkiresi olan “kader fikri”’nin
istisnalar1 olabilecegini kabul eder.

Boylece Araplar arasinda
Batinin kendilerine dikte
etmis oldugu istiinlik iddi-
ast kabul gormiis olur. Yiiz-
yillardir siiregelen Arap ve
Islam gelenegi ve fikirleri,
Araplarin goziinde Lawren-
ce’a “islemez” bir hale gelir.
Tim inang sistemlerine olan
glivenleri sarsilan Araplar,
zaten kendileri gibi giyinen,
konusan ve onlarin tiim sis-
temlerini iyice anlamis, adi
gibi bilen biri tarafindan ge-
len sdylemlere mesru bir ze-
minden yaklasir.

Doguyu Dogu yapan deger-
lerden uzaklasan insanin kendi kiiltiiriinii
benimseyip ilerleyisi ve gelisimi baska kiil-
tlirlerde aramasi s6z konusu olur. Dolayi-
styla sarkli artik sarkli olmaktan ¢ikar ve
kendi kimligini unutarak kimligine yabanci-
lasir. Bu noktada iistkiiltiir olarak bulunan
bati kiiltiirii bireyin kendisini kabul ettirme
ihtiyacindan otiirii benimsenir.

Kendi kimliginden uzaklasan ve batinin ona
atfettigi degerleri kabullenen sark, artik bir
Batilinin onu ydnlendirmesini kabul edebi-
lecegi bir hale gelir. Bu noktada Bati, zaten
dogunun geri kalmishig tezi sebebiyle onu
bicimlendirmek gayesi icindedir. Boylelikle



beyaz adamin sarka gelip istegi dogrultu-
sunda sekillendirmesi kendi icinde mesru-
lastirilmis olur. Batiya goére bu durum da
bat1 emperyalizminin ve somiirgeciliginin
mesru zeminini olusturur. Dolayisiyla do-
guya gonderilen ‘beyaz kurtarict’ (white sa-
viour) miti ortaya ¢ikmis olur.

Rudyard Kipling’in misralarinda de anlatil-
dig1 iizere, beyaz adam Doguyu kurtarma-
y1 kendine vazife bellemistir. Bu durumun
olusmasinda Dogunun O&tekilestirilmesi ve
egzotiklestirilmesi sonucu sarklinin {ist-
kiiltiir olarak Batiyr kabullenmesi etkilidir.
Siirde gegen ‘bir diyar1 aritmak’ ifadesiyle
dogunun terbiye edilmesi, medenilestiril-
mesi gereken yoni vurgulanir. ‘Segilmis
yildizinin rehberligi”’nde yaptig1 kurtarma
isini kutsallastirir ahlaki bir davranis olarak
niteler. Ayn1 zamanda bu goreve ilahi bir
boyut katar. Bunun sonucunda Doguya me-
deniyet gotiirmekle ‘iyilik’ yaptigi kanisinda
olur ve boylelikle davranislarini mesrulasti-
rir. Edward Said Oryantalizm isimli eserin-
de Batinin kendisini ‘beyaz kurtaric1’ olarak
goérmesinin olusturulan Dogu algis1 sonucu
gerceklesmesini su sekilde agiklar:

“Sark bilgisindeki tiim degisiklikler,
neredeyse sadece agik sarkiyatgilikla
gerceklesir; ortiik sarkiyatciliktaki oy-
birligi, istikrar, siiregenlik biiyiik olcii-
de degismeden kalir. 19.yy yazarlarimin
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sarka dair fikirleri arasindaki farkli-
liklar, sirf agik farkhilhiklarla, bigim ve
kisisel bicim farkhliklaryyla stmirhdur;
temel icerik farklilhiklarina rastlanmaz
pek. Soz konusu yazarlarin herbiri,
sarkin ayrilhigimi, egzantirikligini, ge-
riligini, suskun aldirmazhigim, disil
niifuz edilebilirligini miskin boyun ege-
bilirligini oylece korudu. Bu fikirlere
hi¢ dokunmadi. Sark hakkinda yazan
her yazarin sarkin batimin ilgisini yo-
neltmesi, yeniden kurmasi, hatta kur-
tarmasi gereken bir yer diye gormesinin
nedeni budur.”

Batili Lawrence’in beyazlar icinde olup
Sarkli Serif Ali'nin siyaha biirtinmesi bu
alginin bir uzantisidir. Beyaz giyinen Bati-
It Lawrence, temizdir, saftir ve dogru yolu
bulmus olan medeni biridir. Bunun yaninda
siyah giyimli Serif Ali ise kir i¢inde, temiz-
lenmeye ve kurtarilmaya muhtag, ilkel bir
toplumu temsil etmektedir.

Lawrence, Serif Ali’nin arkasina ge¢ip ona
gitmesi gereken yolu, yapmasi gerekenleri
gostermektedir. Bu durum ise yine kurta-
rilmasi gereken bir toplum olarak goriilen
dogu toplumunun ‘beyaz kurtarict’ roliin-
deki Batinin yol gostericiligine muhtag ol-
dugunu yansitmaktadir. Dolayisiyla, filmin
bu kesiti, Batinin Doguyu algilayis bi¢imini



ve bunun sonucu kendine bigtigi kurtarici
roliinii 6zetleyen bir sahnedir.

Modern oryantalizm Oncesi yapilan sarki-
yatcilik ¢alismalari bir kiiltiirlin yonetilme-
sinden ziyade egzotik bir kiiltiir olan ‘ilkel
ama biiyiileyici’ Doguyu anlamak i¢in yapi-
lan entelektiiel acidan tatmin edici bir faa-
liyetti. Fakat 6zellikle Batili devletlerin Do-
gudaki etkinliklerini arttirmasiyla beraber
sarkiyatcilarin politik onemi gittik¢e artti.
Platon, Devlet isimli eserinde soyle der:

“Demek bir seyin en iyt koruyucusu, en
1yi bekgisi, o seyin en usta hirsizidir da.
Dogru adam paraya bekgilik etmesini
bildi mi, calmasimi da bilir.”

Dolayisiyla bir fikri, ideolojiyi yahut inang
sistemini ¢ilirtitmek ve yitkmak i¢in onu her-
kesten iyi bilmek, daha iyi anlamis olmak
gerekir. Modern donem oryantalist ¢alisma-
lar1 da bu amaca hizmet etmek tizere kurgu-
lanmaya baslandi. Dogu {izerinde tahakkiim
kurmanin yolu, Doguyu bilmekten gectigi
anlasildi. Bu durum bilginin iktidar1 sagla-
mak icin aragsallastirilmasi adina 6nemli
bir ornektir. Nitekim sark arastirmalarin-
dan ‘imparatorlugun zorunlu techizat1’ ola-
rak bahseden Curzon’in 1909’da Lordlar
Kamarasinda yapmis oldugu bir konusma
su sekildedir:

“Dogu insammin yalmz dillerine de-
gil, torelerine, hissiyatina, gelenekleri-
ne, tarihine, dinine de asina olmamiz,
Dogu ruhu diyebilecegimiz seyi anla-
ma maharetimiz, kazanmis oldugu-
muz mevkii gelecekte koruyabilmemizi
saglayacak tek dayanaktir; bu mevkii
saglamlastirmak icin atilabilecek hig-
bir adim, majestelerinin hiikiimetinin
ilgisine ya da lordlar kamarasinda tar-
tistlmaya layik olmayan bir mesele sa-
yilamaz.”

Batinin oryantalist c¢alismalarina verdigi
onem bu kadar fazlayken benzer vakitlerde
oksidental c¢alismalar tahmin edilebilecegi
izere oldukca azdi. 1800-1950 arasi sarki
konu alan altmis bin civarinda kitap yazildi-
g1 tahmin edilirken, Doguda Bat1 hakkinda
yazilan kitap sayis1 mukayese edilemeyecek
diizeydeydi. Tabi bu durumun tarihsel ne-
denler cercevesinde absiirt olmadig1 orta-
dadir fakat glintimiizdeki sarkiyat c¢alisma-
larinin ¢ok ciddi koklere sahip olan uzun
dénemli ¢alismalarin sonucu oldugu goz-
den kagmamalidir. Batinin Dogu iizerindeki
faaliyetlerinin temelleri ¢ok eskilerden beri
yapilan sarkiyatcilik calismalarina dayan-
maktadir. Bu c¢alismalar neticesinde kendi
fiilerini mesrulastirma ¢abasi i¢ine giren Ba-
tinin, bunu saglama basamaklari Bat1 algisi-
nin sekillendirilmesinden, bu algi {izerinden




beyaz kurtarict mitinin olusturulmasindan
ve sonrasinda bu adimlarin uygulanan faa-
liyetler icin aragsallastirilmasindan ge¢gmek-
tedir. Ilk olarak Doguyu geri kalmus, ilkel, ir-
rasyonel ve egzotik olarak tanimlayan Bati,
Dogunun otekilestirilmesine neden olur. Bu
tanimlamalar sonucunda Batinin kurtarici-
ya muhtag olarak algilanan Dogu iizerinde-
ki tasarruf hakki mesru goriilmek istenir.
Bunun {izerine ‘beyaz kurtarict miti’ ortaya
cikar ve Batili Doguyu kurtarmayr kendi-
ne vazife bilir hale gelir. Kendini iistkiiltiir
addeden Bati, Dogu tizerindeki tahakkii-

miini boylelikle saglama ¢abasi igine girer
ve Doguya yonelik faaliyetlerine baslar. Bu
noktada Dogunun i¢inde bulundugu ‘Bati-
I1 tanimdan’ siyrilip kendini tanimini kendi
yapmasi son derece elzem hale gelir. Batinin
kaliplarindan arindig: takdirde kendi gele-
negine ve kiiltlirline sarilmasi ve sonucunda
da Bat1 kiiltiiriniin dominasyonunu reddet-
mesi s6z konusu olur. Bunun yani da yapi-
lan oryantalizm c¢alismalarinin karsisinda
mukayese edilebiecek diizeyde oksidental
yani garbiyat ¢alismalarinin yiiriitiilmesiyle
Batinin daha iyi anlasilmasi ve dikte ettikle-
rinin kabul edilmemesi bakimindan ugrasil-
masi gereken nemli bir husustur. Ozetle,
Dogunun kalkinmasi kendi kiiltiiriiniin be-
nimsenmesiyle ve kendi 6ziine dénmesiyle
gerceklesecek bir durumdur.



islam Sanatini Anlamak
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slam sanati, islam kiiltiiriintin yayildi-
Igl her yerde goriilebilir. Bu cografyalar

sadece mislimanlarin fethettigi yerler
ile sinirl1 kalmaz, Islam estetiginden etkile-
nen her bélge buralara dahil edilebilir. Is-
lam sanatinin yayildig1 bu bolgelerde goze
ilk carpan Ozellik, genellikle geometrik
desenlerdir. Bu geometrik desenler, mima-
ri, resim, tezhip, hat vb. sanatlarda 6nemli
bir yer kaplar. Bu desenler islam estetigi ile
ayrilmaz bir bag olusturmustur. Geometrik
desenlerin en 6nemli 6zelligi, onun estetik
tarafinin yaninda tasidig1 sanat felsefesidir.
Geometrik desenler, denge ve huzuru tem-
sil eder. Islamin temel ilkelerinden olan tev-
hid ilkesi de bu desenler ile temsil edilir. Bu
desenler siirekli olarak kendini tekrar eder,
fakat bir tek kaynag: vardir. Kaynak her za-
man Allah’tir (c.c.). Bizim yaptiklarimiz,
yapacaklarimiz ve varligimiz onun varligin-
dandir.



Islam estetigini anlamak icin tasavvufun
onemli kavramlarindan biri olan vahdet-i
viicud 6nemlidir. Vahdet-i viicd diisiincesi
varlig (viictd), miimkiin ve zorunlu kisim-
larina ayrilmadan 6nce kendinde bir hakikat
seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun
iki kutbu saymak suretiyle Hak ile halki (ya-
ratilmiglar) izéfet iligkisiyle birbirine baglar.
Hak biitiin bu sanatin baslangici olan Al-
lah’tir (c.c.), Halk ise (desenler ve devamla-
r1) bundan kaynaklidir. Yani islam sanatinin
kaynag Allah’tir (c.c.).

Islam sanati bir diizen ve yasalara daya-
nir, bu Allah’in
(c.c.) yasalaridir.
Islamin altin
¢aginda geometri
dalinda ve mimari
alanindaki paralel
gelisim tesadiifi
degildir. Clinki
sanatin aracl
Allah’in (c.c.)
yarattigl doga ve
insanin i¢cindeki
yasalardir, yani
doga bilimleri ve
matematiktir. Bu
nedenle islam
sanatinin tarihsel
gelisimi, bu bilim
dallarinin gelis-
mesi ile dogru
orantilidir.

Tiim bu sekillerin kaynagi hi¢bir zaman unu-
tulmamalidir. Gercek varlik Allah’tir (c.c.),
O kusursuz ve tamdir. Digerleri ise ondan
kaynaklanir, yaratilanlardir. Islam sanatin-
daki figiirler bir nevi gercek varlig1 gosteren
gostergelerdir. Bu gostergeler insani 6ziline
gotiiriir. Bu siirecte insan diinya ile bagini
ne kadar keserse o kadar gercek varlik ile
basbasa kalir. Bu nedenle islam sanati1 bize
diinyadan soyutlanmis gercegi, yani yokluk
icindeki varligi gésterir. Islam sanatinda in-
sana ve hayvan figiirlerine yer verilmemesi
de bu sekilde anlasilabilir. Bu tiir figiirler iz-
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leyen kisiyi aldatip, gercek varlik yerine bu
figlirlere 6zen gostermesini ve bunun sonu-
cunda gergek varliktan uzaklagmay1 engelle-
mek amaciyla kullanilmamaktadir.

Minyatiir sanati her ne kadar bu kurala uy-
masa da, yine bu kuralin getirdigi bir 6zelligi
tasir. Minyatiir sanatinda bulunan insanlar,
klasik ve ronesans sanatinda gordiigiimiiz
insanlardan farklidir. Bu insanlar genellikle
hayattaki isleriyle ilgilenirken iki boyutlu ve
basit bir sekilde resmedilir. Ne insani 6ne
cikaracak bir golge oyunu, ne de onu fark-
lilastiracak bir boyut bulunur. Ayrica ¢ogu
zaman minyatiirde bulunan insanlar birbir-
lerine ¢ok benzer
resmedilir. Onlari
- Dbirbirinden ayiran
bir 6zellik ya da
gosteris bulunma-
maktadir. Bu da
| minyatiirdeki in-
sanlarin bir 6zne-
den cok bir desen
olmasmna  sebep
olur. Yani onlar
gercek  Oznenin
kendileri degil ya-
raticillarr  oldugu-
nu gosterir, yine
bir gosterge islevi
gortirler.

Biitlin bu anlati-
lanlarin sonucunu
kubbelerin i¢ siislemelerinde goriirtiz. Kub-
belerin ortasinda genellikle altin yuvarlak
ya da varlig1 temsil eden bir daire bulunur.
Bunun bir daire olmasinin nedeni, yuvarla-
g1n birlik ve tamlig1 temsil etmesidir. Bu yu-
varlagin etrafindan baslayan desenler biitiin
kubbeyi takip eder ve kaplar. Ornegin, Seli-
miye Camii’nin kubbesinin desenleri insan1
biiyiiler. Fakat bu desenler sadece estetik
acidan zengin degildir. Kubbenin ortasinda
bulunan yuvarlagin etrafini saran desenler
ve kolonlar vardir. Bu desenler gercek varli-
gin bir gostergesidir. Biitlin bir camii o yu-
varlaktan kaynaklanir. Aslinda bu desenler
sadece camii ile sinirli kalmaz, tiim diinyaya



yayilir. Altin yuvarlak kendine vardir,
diger desenler ve her sey o yuvarla-
ga baglidir. Mutlak irade yine O’dur.
Etrafindakiler onun iradesinden kay-
naklanir. Bu nedenle islam sanati ile
ugrasan kisilerin ¢ok az bir iradesi
vardir. Ciinkii desenler tamamen O’na
baglidir ve ondan kaynaklanir. Desen-
ler gercek varligin bir tecellisidir. Bu
tecelliler, yani desenler sadece sekiller
ile kalmaz. Bu desenler insanlar1 da
kapsar. Camide namaz kilan insanlar
bir gosterge islevi goriir.

Kabe’de ise bunu en net sekliyle go-
riirliz. Kabe, Allah’in (c.c.) evidir yani
varliktir. Etrafindaki cemaat ise ondan
kaynaklanir, onun bir tecellisidir. Eger
Kabe’ye bir namaz vakti yukaridan ba-
kacak olursaniz, bu desenleri en giizel
sekilde goriirsiiniiz. Insanlar ayni bir
geometrik desen gibi denge ve diizen
bulur.

Bu nedenle Titus Burchhardt’in Islam
Sanati kitabinda yazdig1 “Ibadet ilahi
bir sanattir.” climlesi bizim icin ¢ok
énemlidir. Ibadetin &nemi yine kabeye
bakilarak anlasilabilir. Ibadet bizi var-
ligin 6ziine yoneltir ve bir diizene ko-
yar, ayn1 zamanda bir desenin yaptig1
gibi varligin bir gostergesi haline geli-
riz. Bu nedenle ibadet, islam sanatinin
en giizel 6rnegidir. Burada hem sanatgi
hem de sanat ayni kisidir.

Ozetle, Islam sanatinin desenlerinin
anlami vahdet-i viicud kavramu ile 6r-
tlismektedir. Bu iki kavrami birlikte
inceledigimzde birbirlerini tamamla-
diklarint ve agikladiklarini goriiriiz.
Bu sekilde islam sanatin1 ve viicud
kavramini daha iyi anlamlandirabili-
riz; Islam sanati yaratilanlar (tecelli)
araciligiyla ile yaraticiyr (viicud) gos-
termektir.



Aydinlanma Cagdinin Onciisii: Endlillis

Ayse Selma Sanlisoy

tinlimiizde Bati hayranliginin ol-
Gdukga popiiler oldugunu, Bati’'nin

“Gstlinligiintin”  kabul edildigini
gorliyoruz. Her seyin en gelismisi, en mo-
derni Bati’da, Bat1’ya ait. Dogu ise hep geri-
de kalan, eski ve kdhnemis bir yapi, Bati’ya
ve Bat1 gibi olmaya muhta¢. Bat1 {istiin ve
hep {iistiin olmus saniyoruz. Bati’nin aydin
oldugu sodyleniyor ama Bati’nin bugiin sa-
hip olduklarinin temelini zamaninda Miis-
liimanlardan aldigindan, o aydinliga bizim
tuttugumuz 1sikla vardigindan kimse bah-
setmiyor. Madem &yle biz bahsedelim.

Bugiin Ispanya ve Portekiz olarak adlandir-
digimiz cografya, Endiiliis bolgesi, Miislii-
manlarin fethinden 6nce, Cermenlerin bir
kolu olan Vizigotlarin hakimiyetindeydi.
Bolgede i¢ karisikliklar eksik olmuyordu.
Sondan bir 6nceki Vizigot krali Witiza, veli-
aht olarak iki oglunu birakmuisti. Fakat halk,
Witiza 6ldiikten sonra bu iki oglunu da kral
olarak baslarinda istemedi. Onun yerine
kraliyet ailesine mensup olmayan Rodrigo
basa gecti. Iktidara gectikten sonra énceden
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yaptig1 anlagmalara uymayarak kral Witi-
za’nin ogullarina ve onu savunanlara kotii
davraniglarda bulunmaya basladi. Bununla
beraber Vizigotlar arasinda bir gruplasma
basladi: Kilisenin destegini almis olan Rod-
rigo’nun taraftarlar1 ve Witiza’nin ogullari-
nin taraftarlari olarak ikiye ayrildilar.

Kiliseyle is birligi halinde olan Rodrigo hii-
kiimeti halki huzursuz etmekteydi. Diinya-
nin her yerinde oldugu gibi orada da Katolik
din adamlari insanlara zulmediyor, Yahudi-
leri zorla kendi dinlerine ¢cekmeye calisiyor-
lardi. Bolge, Bizans’tan gelen dis saldirilar,
kendi i¢lerindeki bu kargasa ve zuliim go-
ren Yahudilerin isyanlariyla oldukga karisik
ve sarsintili bir haldeydi. Bunun iizerine
Witiza’nin ogullar1 disaridan destek arama-
ya bagladilar ve o sirada fetihlerle bolgeye
yaklasmis olan Miislimanlardan yardim
istediler. Boyle bir huzursuzluk ortaminda
Miisliimanlar bolgeye geldiler. Bu, dénemin
Avrupalist i¢in korkung bir olaydi. Ciinkii
nasil bugiin Bati bize yiiksek gosteriliyor-
sa o zamanlar da Avrupalilara Miisliiman-



lar barbar, zalim gibi gosteriliyordu. Dogu
medeniyetleri ve Miisliimanlara kars: biiyiik
bir korku ve 6nyargi vardi. Fakat bu durumu
Endiilis’tin fethi degistirdi. Bu 6nyarginin
kirilmasinin ilk basamag1 Septe Kontu Juli-
anus ile gerceklesti. Julianus, bugiin Ispan-
ya'ya bagl “Ceuta” olarak adlandirdigimiz
sehrin, donem adiyla Septe’nin hakimiydi.
Miisliimanlara bagliligini belirtmisti ve on-
larla iyi iliskiler icindeydi. Endiiliis’iin fethi
icin Miisliimanlara biiyiik yardimlarda bu-
lundu. Endilis’i fethetmeye gelen Ukbe
b. Nafi’nin bir nevi asistanligini yapiyor, si-
yasi, kiiltiirel her agidan Endiiliis hakkinda
bilgiler veriyordu. Julianus’un Miisliimanla-
ra fetih icin askeri destek ve donanma des-
tegi de verdigi biliniyor. Bu desteklerinin
sebebi hakkinda ¢esitli rivayetler olsa da
genel gortis, Rodri-
go’yu sevmedigi ve B
bolgede Miisliiman
hakimiyetini tercih
ettigi yoniindedir. |
Endiiliis onun ge-
nis ¢apli yardimlari
sayesinde kisa siire
sonra fethedildi.
Boylece Julianus ve
Witiza’nin ogulla-
rinin Misliimanla-
ra karsi tutumunu
ve giivenini goéren
halkin da 6nyargis1 ortadan kalkmaya bas-
ladi. Misliimanlar, fetihten sonra kisa siire
icinde boélgeyi bugilin hala olaganiistii ve
kiymetli sayilan eserlerle donattilar; egiti-
mi, hosgoriiyii getirdiler.

Bir degerlendirme yaparken donem hakkin-
da bilgi sahibi olmak lazim. Yalniz bir ciim-
leyi okuyarak kitabin mesajini géremeyiz. O
yiizden o zamanin diinyasin1 Dogu (Miislii-
man) Medeniyetleri ve Avrupa olarak ayirip
kiiltiirlerini biraz inceleyelim.

Islam’da egitim ilk vahiyle baslar, génderi-
len ilk emir okumaktir. Egitime verilen de-
ger cok yliksektir. Bunu baktigimiz her yerde
gorebiliriz. Ayetlerde, hadislerde, hadiseler-
de... Kur’an-1 Kerim’de sik sik gecen “Ancak
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akil sahipleri diisiiniip 6giit alir”, “De ki:
Hig bilenle bilmeyen bir olur mu?” ayetle-
rinden de anlasilacag: iizere, Allah insanlara
diistinmelerini, arastirmalarini ve aklederek
dogruyu bulma yolunda ¢aba gostermeleri-
ni emretmistir. Bugiin belki baska niyetlerle
olsa da bilim ad1 altinda yaptigimiz da tam
olarak budur aslinda. islam egitime, aras-
tirmaya ve diislinceye yani bilime ve ilime
Oonem vermistir. ‘Din ne derse dogru odur’
tarzinda despot bir yaklasim uygulanma-
mis, insanlarin 6zgilirce arastirma yapmasi
ve bu yolla dogruya ulagsmas: istenmistir.
Bunun yaninda Hz. Muhammed (s.a.v), “
Diinya ve onun i¢inde olan seyler degersiz-
dir. Sadece Allah1 zikretmek ve O’na yak-
lastiran seylerle, ilim 6greten alim ve 6gren-
mek isteyen 6grenci bundan miistesnadir.”
, “Kim ilim tahsil
etmek icin bir yola
girerse, Allah o ki-
siye cennetin yo-
lunu kolaylastirir.”
buyurmustur. Ilim
ve ilim yolunda
olanlar diinyada en
degerli, hatta tek
degerli sey merte-
besine konmustur.
flimin, yolu cen-
% nete wuzanan bir

sevap kapisi oldu-
gu sdylenmistir. Insanlar ilime, 6grenmeye
tesvik edilmistir. Islam dininin ilime verdigi
bu 6nemi her dénemde Islam Medeniyet-
leri de benimsemis, egitimi adeta bir gorev
addedip bu gorevi titizlikle istlenmistir.
Ornegin Peygamber Efendimiz zamaninda
savasta esir alinanlar okuma yazma &gret-
me sartiyla serbest birakilmis, 6gretmen
olarak esirler toplumda yer almistir. Islam
medeniyetleri bir fetih yaptiklar1 zaman ilk
is fethedilen bolgeye camii ve yanina mek-
tep insa ederlerdi. Bunun en giizel 6rnegi
Peygamber Efendimiz’in hicretten sonra
ilk is Medine’de ilim ve ibadet yuvasi olan
Mescid-i Nebevi'yi insa etmesidir. Iste bu
kiiltiir, Islam’in yayilmasiyla beraber yayil-
mis ve gelismistir. Endiiliis de bu gelenegi
Avrupa’ya tagimistir.



Islam medeniyetlerinin egitime bakis acist
bu sekildeyken Avrupa’ya skolastik diisiince
hakimdi. Okuryazar oraninin diisiik olmasi
bir yana okuma yazma bilenler de kiliseye
calisan devlet adamlar1 olur ve yalnizca dini
eserleri cevirirlerdi. Kilise; halkin okumasi-
n1, bilgilenmesini istemezdi. Cilinkd halkin
bilinglenmesi, kilisenin otoritesini zayifla-
tacak, halkin ayaklanmasina yol agacakt.
Nitekim Ronesans’in da etkisiyle gelisen
Reform hareketlerinde bu goriildii. Ileride
bahsedecegimiz iizere Endiiliis’iin de biiyiik
katkilar1 olan Rénesans, Avrupa’da sanat ve
bilimin yayginlasmaya basladig1 dénemdir.
Bilimin yayginlasmasi ve egitimin ulasilabi-
lir hale gelmesiyle beraber Kilise’nin kendi
cikarlari i¢in yaptig1 birtakim hareketler, din
baslig1 altinda sunduklarinin aslinda kendi
otoritesini saglam tutmak ve ekonomik ¢1-
karlar icin gosterilen bazi davranigslar1 orta-
ya ¢ikmaya basladi. Gozleri agilan Avrupali
Hiristiyanlar kiliseye baskaldirdi ve kilise-
nin diinya tizerindeki hakimiyeti ve otorite-
si git gide azaldi. Isyanlarla basa ¢ikamayip
reform hareketleri ile birlikte Protestanlik
mezhebini kabul etmek zorunda kaldi.

Ortacag Avrupa’sinda yalniz ayricalikli ke-
sim egitime sahip olabilirdi. Onlarin bakis
acisiyla “akla uygun olan her sey Hiristiyan-
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liga ait ve Hiristiyanliga ait olan her sey akla
uygundu.” —ki bu tutumun Islam’a oldukca
ters diistligli agikca goriilebilir.- Bu yiizden
halkin diisiinmesini, akletmesini istemez-
lerdi. Kilise ne derse ona uyulur, sorgulan-
madan uygulanirdi. Kilise de bu giiciinii
kendi istedigi yonde kullanir, halkin cahil-
liginden c¢ikar elde eder, ezer, zulmederdi.
Biz bu dénemi “Karanlik Cag” olarak bili-
yoruz. Yanlis, bu Avrupa’nin adlandirmasi-
dir. Yine, onlarin gosterdigini dogru kabul
etmisiz. Oysa bizde Karanlik Cag yoktur.
Dogu ilim ve bilim alaninda hizla yiikselir,
gelisirken Avrupa bu durumdaydi. Bu yiiz-
den bu dénemi Avrupa, “Karanlik Cag” ola-
rak adlandirirken Miislimanlar “Altin Cag”
olarak adlandirir.

Endiiliis Emevi Devleti’nde egitimin 6nemi
biiyiiktii. Islam’dan aldiklar1 giicle bilimi
gelistiriyorlardi. Onlara gore “egitim kisiyi
beceri, meslek ve makam sahibi yapmanin
Otesinde, hayat1 anlamlandirmanin 6niinde-
ki en biiyiik engel olan cehaletten kurtarip;
aklini kullanan, nefsini kontrol altinda tu-
tabilen, iyi huylarla bezenmis ilim ile amil
abid, kendisi ve ¢evresiyle uyumlu faziletli
bir kimse haline getirme faaliyetinin adi-
dir.”  Bu disturla bulunduklar1 bolgede
cesitli egitim kurumlari, medreseler agmis



ve kisa siirede Avrupa’da egitimin merkezi
halini almislardi. Kurtuba sehrinde 70 adet
kiitiphane bulunuyordu. Baskentte agilan
Kurtuba medresesi Avrupa ve Afrika’nin en
seckin okuluydu. Yurt disindan &grenciler
yogun sekilde buraya egitim gérmeye gelir-
lerdi. Bu medreselerde dini dersler disinda
matematik, cebir, astronomi, felsefe gibi ko-
nularda da dersler verilirdi. Simdiki ilk, orta
ve yiiksekogretime benzetilebilecek sekilde
egitimin basamaklar1 bulunurdu. Temel
egitim disinda her béliimiin okulu ayriydi.
Her bir alan i¢in ayr1 medreseler vardi. Bu-
giinkii tiniversiteler bu sistemden dogmus-
tur. En yiliksek basamakta 6grenciler simdi
master veya doktora olarak adlandirdigimiz
sisteme benzer sekilde egitim amaciyla Do-
gu’ya gider, egitimlerini tamamladiklarinda
geri donerler ve gordiiklerini, 6grendiklerini
aktarirlardi. Bu 6grenciler sayesinde Dogu
- Bat1 iliskisi canli kalir ve kiiltiirel payla-
sim gerceklesirdi. Endiiliis, Islam’in Avru-
pa’daki ayag1 gorevini goriiyordu. Dénemin
onemli egitim merkezleri olan Bagdat ve
Sam’la kurulan siki iligkiler Yunanlardan
kalan eserlerin ve bilgilerin Endiiliis’e tasin-
masini sagladi. Bu bilgilere heniiz Avrupa
ve Hiristiyanlar sahip degildi. Bu metinlerin
yalnizca kendileri degil, farkli din ve kiilttir-
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lerin bunlara yorum olarak yazdig1 eserler
ve yapilan c¢alismalar da Arapgaya cevrildi.
Sonrasinda bu eserler bazi Hiristiyanlar ta-
rafindan Arapcadan Latinceye cevrildi ve
boylece Avrupa, kendi atalarinin bilgisine
Miislimanlar sayesinde ulasmis oldu. Yu-
nan bilim adamlar1 ve yaptiklari ¢alismalar
taninmaya basladi. Boylece insanlar uyan-
maya basladi ve bu bilimin 15181yla Rone-
sans siireci bagladi. Bu da yukarida bahset-
tigimiz gibi kilise ve din adamlarina olan
giivenin azalmasina ve Reform devriminin
olusmasina yol agt1.

Bilimden ve egitimden uzak bdyle bir or-
tamda kurulan Endiiliis Devleti’nin ilim
konusundaki bu gelismisligi, Avrupa’nin da
dikkatini ¢ekmisti. Avrupa’dan Ggrenciler,
aynt Miisliman 6grencilerin Dogu’ya git-
mesi gibi, egitim almak i¢in Endiiliis’e gidip
gelmeye basladilar. Ve buradaki egitim sis-
teminin kendi iilkelerinde de olmasi gerek-
tigini diistinerek medreselere benzer okullar
kurmaya basladilar. Bologna Universitesi,
Paris Universitesi, Oxford Universitesi ve
Cambridge Universitesi bunlardan bazila-
ridir. Bugiin baktiginiz zaman bu okullarin
mimarileri bile medreseleri andiracak sekil-
dedir. Miisliimanlardan gordiikleri medrese



sistemini, icerigini degistirip Islam dersleri
yerine Hiristiyanlikla alakal1 dersler koyarak
kendilerine uyarladilar ve Avrupa’da egitim
dénemini, ilerleyen siireclerde Reform ve
Ronesans’a doniisecek olan dénemi baslat-
tilar. Yani Aydinlanma Cagi'ni...

Biz de onlarin Aydinlanma Cag1 bilim in-
sanlarini aydin olarak kabul etmisiz. Oysa
bizim kendi aydinimiz, kendi bilim adam-
larimiz var. Bizim Ibni Sina’miz, ibni Hal-
dun’umuz, Ibni Heysem’imiz, Biruni’miz,
Harezmi’miz, Farabi’miz, Cezeri’miz var.
Kesiflerinin 1s181yla Avrupa’yr aydinlatan
bilim insanlarina sahipken
neden onlar1 unutup Avru-
pa’ninkileri  sahiplenmeye,
onlara benzemeye calisalim
ki. Onlar ki bilimi yayarken
dinlerine sahip ¢ikmis, yiice
bir ama¢ ugrunda c¢aba gos-
termis, tiim diinyaya hem Is-
lam’t hem ilmi yaymus biiyiik
alimlerdir. Simdi isimleri pek
gecmese, duyulmasa da tari-
hi degistirdikleri, diinyanin
bugiinkii seklini almasinda
biiyiik katkilar1 oldugu bilin-
melidir.

Su an ¢ok modern ve iistlin
bulup yiiksek egitim goérme-
leri amaciyla 6grenciler gon-
derdigimiz okullarin temeli
bizim kendi egitim kurumla-
rimiza, kiiltirimiize dayanir.
Diinya her zaman bdyle de-
gildi, zaman icinde dengeler degisti. Dogal,
tarih akip giderken hicbir sey yerinde sabit
kalmaz. Bir giin diinyanin hakimi olan, er-
tesi giin tim diinyaya muhtag¢ hale gelebi-
lir. Yikilmaz denen devletler yikilir. Yunan
Medeniyeti yikilir, Bizans yikilir, 600 yil
diinyayr yonetmis Osmanli yikilir. Denge-
ler her zaman degisir. Yine degisecektir.
Onemli olan, bu degisimde kokiimiizi,
amacimizi unutmamaktir. Evet, Avrupa her
zaman Islam Medeniyetlerinden yiizyillarca
onde bulunan {istiin bir yap: degildi. Aya-
ga kalkmalarina, 6ne ge¢melerine Miislii-

manlardan ogrendikleri vesile oldu. Ama
sonrasinda bir sekilde Miisliimanlar1 geride
biraktilar. Tarihlerini unutturdular. Onlara
0zenmelerini, onlara ulasmak i¢in dinlerin-
den uzaklagmalarini sagladilar. Oysa onlar
modernlesirken bunu yapmamislardi. Miis-
liimanlardan gordiiklerini aynen alip onlara
benzemeye calismamislardi. Simdi bizim
yapmamiz gereken sey once bu bakis agisin-
dan, Avrupa’nin ¢ok yiiksek ve {istiin oldu-
gu, asla ulasilamayacak bir konumda oldu-
gu goriisiinden kurtulmak; sonra tarihimizi
ve kiltiirimiizli iyi bilmek, arastirmaktir.
Bize gosterilmese de biz arayip bulmaliyiz.

FRANKLAR
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Ogretilmiyorsa biz arastirmali, kendimiz
ogrenmeliyiz. Ve duyurmaliyiz. Baskalari-
ninkinden degil, kendi tarihimizden ilham
almaliyiz. Ve amacimizi dogru belirlemeli,
baskdseye her zaman Islam’t koymaliyiz.
Yoksa yolumuzu kaybetmemiz isten bile de-
gildir. Bu demek degildir ki Avrupa’yr yok
sayalim, onlarda olan hig¢bir seyi kullanma-
yalim. Asil o zaman geri kalmis oluruz. El-
bette yeni gelismeleri de takip edecek, yeri
geldiginde yararlanacagiz. Ama dogru amag
icin kullanmak ve geldigimiz yeri unutma-
mak sartiyla.
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¢ biiyiik semavi din (Hristiyanlik,

islamiyet, Yahudilik) icin de kut-

sal mekanlarina ev sahipligi etmesi
hasebiyle ehemmiyet ve kutsiyet arz eden
kadim sehir, Hz. Peygamber’e cennet ve
cehennemin gosterildigi kutlu Isra ve Mi-
ra¢ hadiselerinin gerceklestigi, biz Miisli-
manlarin ilk kiblesi ikinci mescidi Mescid-i
Aksa’ya ev sahipligi yapan, ¢ocuk kaniyla
beslenen Yahudilerin “Siyonizm” ideolojisi-
nin odaginda bulunan, Isa peygamberin ru-
hunun goge yiikseltildigi, gokte yapilip yere
indirilen sehir; Kudiis.

Kur’an-1 Kerim’de “etrafini miibarek kildi-
gimiz” belde diye kutsallastirilan ve Siiley-
man Peygamber’in “Ya Rabbi! Kim Mescid-i
Aksa’ya namaz kilmak i¢in gelir ve namaz
kilarsa, anasindan dogdugu giinkii gibi ter-
temiz olsun, hastalig1 varsa sifa bulsun, der-
di varsa deva bulsun.” duasi ile Yiice Allah’a
yakardig1 miibarek belde; Kudiis.

Hz. Peygamber’in gidin ve namaz kilin, gi-
decek imkaniniz yoksa kandillerinde yakil-

Geg¢misten Gunumuze Gazze

46

Hiirrem Cengiz

mak {izere zeytinyagl gonderin buyurdugu
mukaddes belde Kudiis, bugiin ise kandil
yagina degil diinya {izerindeki Miisliiman-
larin; goniillerini Siyonizm’e karsi “Kudiis
sevdas1” ile kusatmalarina, Kudiis’iin mahi-
yetini ve ehemmiyetini kavramalarina, mad-
di manevi desteklerini bu beldeden esirge-
memelerine ihtiya¢ duymaktadir.

Simdi gelin birlikte Islam’in baskenti Kudiis
beldesinin cografyasini, tarihini, demogra-
fik—sosyal yapisini ve gilincel durumunu in-
celeyelim.

Kudiis Cografyasi

Kudiis sehri Dogu Akdeniz’de yer alan Fi-
listin {iilkesinin ortasinda, Orta Dogu’nun
Kenan bolgesinde, Yehuda daglar1 iizerin-
de bir platoda yer almaktadir. Kudiis, Filis-
tin’in baskentidir. Sehir Dogu (eski) Kudiis
ve Bat1 Kudiis olmak {izere ikiye ayrilir. Seh-
rin 35 kilometre dogusunda Olii Deniz ola-
rak da bilinen, Lut kavminin helak oldugu
yer olan ve diinyanin en algak su birikintisi




“Lut Goli” yer alir. Gilineyinde “Zulme kar-
st direnisin miimessili” Gazze, batisinda Tel
Aviv, dogusunda Abu Dis ve kuzeyinde ise
Ramallah, Nablus yer alir.

Sehrin denizden yiiksekligi 760 metredir.
Buradan da anlasilir ki Kudiis beldesi ytik-
sek ve daglik bir yerleskedir. Biitiin Kudiis,
vadiler ve nehirler ile c¢evrelenmistir. Ku-
diis’iin stratejik nem arz etmesinin sebebi
de bolgeye hakim olmasi ve yiiksekte kurul-
mus olmasidir.

Kudiis’tin miithimter boélgesi ise Kudiis’'iin
dogusunda yer alan ve Kanuni Sultan Sii-
leyman saltanatinda 1542 yilinda surlarla
cevrilmis, yaklasik bir kilometrekare alana
sahip Kadim Sehirdir. Bu bolgede Miislii-
manlarin ilk kiblesi Mescid-i Aksa, Moriya
Daginda kurulmustur. Yine burada Hristi-
yanlarin hac merkezi Kiyamet Kilisesi bu-
lunur, bu kilise Hristiyan inancindaki en
kutsal mekandir. Burak (aglama) Duvari,
Nabarita Dagi, Sahira Kapisi, gilineyde Si-
yon Dag1 (Hz.Davud Dag1), doguda Kidron
Vadisi ve Zeytin Dag1; Kadim $ehir’de bu-
lunur.

Kudiis, Urdiin’tin baskentine 88 kilometre,
Beyrut’a 388 kilometre Sam’a 290 kilomet-
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re uzaklikta bulunur. Sehir 125 kilometre-
kare alana yayilmistir ve yaklasik 800.000
niifusa ev sahipligi yapmaktadir.

Su temini Kudiis sehrinin yasadig1 en biiyiik
problemlerden biri olarak siiregelmistir.
Kudiis’iin tam 400 yillik Osmanli hakimi-
yetinde sehre dosenen su kemerleri, sarnig-
lar, tiineller ile bu problem ¢oziilmeye ca-
lisilmistir. Kudiis’iin merkezi konumundan
dolay1 bolgede ticaret ve ulasim gelismistir.

Kudiis Tarihi

Mukaddes belde Kudiis, tarihin en eski yer-
lesim yerlerinden biridir. U¢ semavi din icin
de kutsi yapilara ev sahipligi yapan bir sehir
olmasi hasebiyle pek ¢ok savasa, fethe, is-
gale taniklik etmistir ve bir¢cok defa yikilip
yeniden insa edilmistir.

Kudiis’iin ne zaman kurulduguna dair kesin
bir bilgi yoktur. Hadis-i Serif kaynak olarak
kullanarak Mescid-i Haram’dan 40 y1l sonra
kuruldugu bilinmektedir. Bolgede yasayan
ilk topluluk; sehre hicret ederek gelmis Ke-
nanilerdir. Bu yiizden boélge “Kenan Bolge-
si” olarak da bilinir. Kenaniler, yillar boyun-
ca yapilan saldirilara karsi sehri miidafaa
ederek bolgeye hakim olmuslardir.



Kent, M.O 997 yilina kadar Kenani hakimi-
yetinde kalmistir, sonrasinda ise Israil krali
Hz. Davud’un liderliginde Yahudiler, sehri
fethetmis ve iilkelerinin baskenti haline ge-
tirerek sehrin stratejik onemini arttirmis-
lardir. M.O 587 yilinda Nebukadnezar, seh-
ri ele gecirerek bolgedeki Yahudileri ve bir
¢ok Yahudi bilgini kendi iilkesine siirmiis,
Yahuda kralligina son vermis ve Siileyman
mabedini ytkmistir. Bu tarihten yaklasik 50
yil sonra sehir Pers hakimiyetine girmistir.

M.O 330 yili dolaylarinda Biiyiik Iskender,
Kudiis’ii ve beraberinde Filistin {ilkesini
topraklarina katmustir ve Biiyiik Iskender’in
olimii ile yeri halifelere kalmistir. Halifele-
ri déneminde sehir savaslara taniklik etmis
ve dnce Misirli Ptolemaioslar sonrasinda ise
Selefkiler sehre hakim olmuslardir.

Bu sekilde mubhtelif lokal hiikiimranlikla-
rin hakimiyeti altina giren mukaddes se-
hir, M.O 37 yilinda Bizans Imparatorlugu
topraklarina katilmistir. Bu dénemde 1000
yildir Yahudi egemenliginde yasayan Yahu-
diler, Hristiyan yonetime bir¢ok defa isyan
edip baskaldirmislardir, Isyanlar siiresin-
ce Siileyman mabedi yikilip yeniden insa
edilmistir. Bu donemde sehre insa edilen
Kiyamet Kilisesi ile sehir, Hristiyan kimli-
ge blrlinmistiir. Boylelikle kentteki yakla-
stk 1000 yil siiren Yahudi hakimiyeti sona
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ermis ve 300 yil siirecek olan Hristiyanlik
hakimiyeti baslamistir.

Bu doénemde Islam ordusunun fetihleri Su-
riye’den sonra Filistin’e kadar genislemistir.
Kudiis’{in 637 yilinda Hz. Omer halifeligin-
deki ve Ubeyde bin Cerrah 6nderligindeki
fethi ile kentte Islam Hakimiyeti baglamis-
tir. Ancak bu sefer Kudiis, alisilagelmis fe-
tihler gibi savaslar, katliamlar, isyanlar ile
degil, kan dokiilmeden Miisliiman hakimi-
yetine girmistir. Kentin Yahudi ve Hristiyan
sakinlerinin ibadetlerinde ve giinliik yasam-
larinda serbest birakilmasi sarti ile kentin
patrigi ve Hz. Omer arasinda Omer Eman-
namesi imzalanmistir. Omer Emannamesi
ile ytliz yillardir bask: altinda yasayan halk
felaha kavusmustur. Kudiis beldesi, Islami-
yet egemenligindeyken adeta altin ¢agini
yasamistir. Emeviler ve Abbasiler donemin-
de sehre insa edilen altin islemeli mimari
yapt Kubbetii’'s-Sahra basta olmak {izere
diinya tarihinin en giizel mimari eserleri bu
dénemde insa edilmistir. Sehrin de adi II-
ya’dan Kudiis’e ¢evrilmistir.

11. Yiizyilda Papa 2. Urban’in emriyle Ku-
diis’e 200 y1l igerisinde 5 Hagli seferi gercek-
lestirilmis ve bu seferler sonucunda Kudiis,
Hagclilarin eline ge¢mistir. Kentin Haglilarin
eline gegmesiyle kentteki 70.000 Kudiislii
katledilmis, Mescid-i Aksa ahira doniistii-



riilmiis ve Kubbet’lis-Sahra kiliseye ¢evril-
mistir. Yaklasik yarim asir siiren bu felaket
giinleri, “Kudiis Fatihi” olarak da anilan
Selahaddin Eyyiibi komutasindaki ordunun
“Hittin Savas1” ile Haglilar1 bozguna ugrat-
mast ve Kudiis’ii geri almasi sonucu sona
ermis ve Kubbetii’s-Sahra’nin {izerindeki
hag kaldirilmis, sehir restore edilmistir.

Hagli tehdidinin atlatilmasinin ardindan
kent, bu sefer Mogol tehdidi ile kars1 kar-
stya kalmistir. Mogol saldirilar1 da Memliik
Devletinin miicadelesi sayesinde durdurul-
mustur ve sehirde 200 yil stirecek Memliik
hakimiyeti baslamistur.

1516 yilinda Sinan Pasa onderliginde, Ku-
diis topraklar1 Yavuz Sultan Selim tarafin-
dan fethedilmistir. Osmanli’'nin Kudiis’d
fethiyle kentte pek ¢ok imar faaliyetinde
bulunulmustur . Kudiis, Osmanl i¢in dai-
ma biiylik 6nem tagimistir. Bilhassa Kanuni
Sultan Siileyman, Sultan Abdiilaziz ve Sul-
tan II. Abdulhamid Kudiis’iin adeta hamisi
ve hadimi olmuslardir.

19. yiizyilin sonlarinda Theodor Herzl tara-

findan “Siyonizm” akiminin baslatilmasiyla
Siyonizm’in gézbebegi olan Kudiis, Osman-
11 sultan: Sultan II. Abdiilhamid’den
,Osmanli dis borglarinin tamamiyla kapatil-
masi karsiliginda, istenmistir. Ve sultan
yiireklere kazinan o sozii sOylemistir: “Bir
karis dahi olsa vatan topragi satmam, zira
bu vatan bana degil milletime aittir. Mille-
tim de bu topraklar1 ancak aldig fiyata
verir. Clinkii bu topraklar kanla alinmuistir,
kanla verilir.”

09 Aralik 1917 tarihinde Kudiis sehri, In-
gilizlerin eline gecip Birlesmis Milletler
tarafindan Ingiliz mandasina verilmistir.
1918 yazinda Filistin’de Osmanli ve Ingiliz
birliklerinin ¢arpismasi ve Osmanli’nin agir
yenilgisi sonucu Filistin topraklar1 berabe-
rinde Kudiis, Osmanli idaresinden ayrilmuis,
Ingiliz topragi haline gelmistir. 14 Mayis
1948 tarihinde Ikinci Diinya Savasindaki
gelismelerle Ingilizler sehirden ayrilmis ve
sehirde isgalci Israil devleti kurulmustur.
Israil Devleti Filistin’e tarihindeki en kan-
I1 ve zuliim dolu giinleri yasatmistir ve ya-
satmaya devam etmektedir. 1967 yilindaki
6 Gilin Savaslar1 neticesinde Kudiis’li de is-
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gal topraklarina katan rejim, tiim diinyanin
gozili 6niinde zulmiine devam etmektedir.
1980 yilinda da Israil parlamentosu Knes-
set tarafindan Kudiis, Israil’in baskenti ilan
edilmisgtir.

Kudiis Demografik ve Sosyal Yapisi

15. Yiizyil sonlarinda Ispanya’dan smir dist
edilen Yahudiler, Osmanli’daki ibadet etme
ve inan¢ Ozgiirliigiine istinaden Osmanli
topraklarina sigindilar. Siginan bu Yahudile-
rin biiytik bir kismui Istanbul, izmir ve Sela-
nik vilayetlerine yerlesirken azinlik bir grup
da Dogu Arap iilkelerine yerlestiler. Bunlar-
dan 130 aile Kudiis’te iskan eden Yahudile-
re katildi, 16. ylizy1l baslarinda Kudiis’teki
Yahudi sayist bu ailelerle beraber 1500 ci-
varindaydi. Ardindan Osmanli Devleti’nin
Yahudilerin Filistin’e go¢ etmesine goster-
digi miisamaha neticesinde kaynaklara gore
Filistin’deki Yahudi aile sayis1 1522 yilina
gelindiginde 1300’e ulasti.

1897 yilinda Basel Kongresi’'nin toplanip
Siyonizm’in bir ideoloji haline gelmesiyle
birlikte, diinyadaki tiim Yahudilerin Filistin
topraklarina go¢ ederek Filistin topraklarin-
da bir Yahudi devleti kurulmas: hedeflendi.
Sultan II. Abdiilhamid’in, Yahudilerin Filis-
tin’den toprak satin almalarini yasaklamak
gibi aldig1 birtakim tedbirler yeterli olmad:
ve Abdiilhamid’in saltanatinin sona erme-
siyle Yahudiler ’in Filistin’e go¢li nispeten
kolaylast1. Ingilizler ‘in sehri isgali ile seh-
rin kapilar1 Yahudilere ardina kadar agildu.

1918 yilinda Kudiis, Ingilizler tarafindan
isgal edildiginde beldedeki niifus yaklasik
43.000 idi. Bu niifusun ise %23’ii Yahudi’y-
di. 1922 yilina gelindiginde beldedeki niifus
62.000’i bulmustu ve bu niifusun ise %53’
Yahudi’ydi. Kente Ingiliz isgalinden sonra
yapilan Yahudi gdgleri, sayisal veriler vasi-
tastyla rahatlikla agiklanabilir.

1945’te Yahudi niifus %65’e yaklasti. 1948
yilinda resmi olarak Israil Devleti’nin kurul-
mastyla Yahudi devleti; kentin bat1 kismini
isgal etmeye basladi, buraya zorla yerles-



meye ve buradaki Arap kitleyi goge zorladi,
buna binaen kentin batisindaki Yahudi yerle-
simi kisa sitirede %80’e ulasti. 1967 yilinda
ise Israil’in bu yayilmaci politikas1 Dogu Ku-
diis’te de bas gosterdi, Arap halk goge zor-
landi. Bunlarin sonucunda Kudiis’teki Arap
sakini giin gectikce azaldi. Boylelikle, resmi
rakamlara binaen Yahudi devleti; izledigi “Ya-
hudilestirme” politikasiyla Kudiis genelinde
Yahudilerin oranini %72’ye ulastirdi.

Kudiis’te Giincel Durum ve
Miisliimanlarin Sikintilari

Kudiis’te yasananlar1 yasamadan anlayabil-
menin ve anlatabilmenin miimkiin olmadi-
g1 diisiindiigiimii belirterek kaynaklardan
elde ettiklerimi miirekkebim el verdigince siz
degerli okura aktarmak isterim:

1) Miisliimanlarin, bilhassa Kadim Kudiis’te,
evleri ve diger miilkleri daima el konulma ve
istimlak edilme tehlikesi ile karsi karsiyadir.
Can ve mal giivenligi Israil tarafindan ihlal
edilmektedir.

2) Miisliimanlarin evleri ¢esitli nedenlerle y1-
kiliyor. Buna ragmen Israil’in evlerine verdigi
yiiksek meblaglar mukabilinde dahi mallarini
satmiyor, sahip ¢ikiyorlar.

3) Kudiis halkindan bir Miisliiman’in Kudiis-
lii olmayan biriyle evlenmesi halinde, esinin
Kudiis’e girmesine hatta transit gegisine bile
izin verilmez.

4) Kudiis’te dogan Miisliiman ¢ocuklara kim-
lik ¢ikartmak ¢ok zordur, biirokratik engeller
bas gosterir. Binlerce Kudiislii ¢ocuklarina
kimlik ¢ikartmaya ugrasir.

5) Kudiis’te devlete bagli olan okullar, 6gren-
cilerin ancak %50’sine yetmektedir.

6) Israil, Kudiis’te bulunan tek iiniversitenin
denkligini kabul etmemekle birlikte Kudiis
disindaki tiniversitelere gitmek isteyen Miis-
liimanlara cesitli zorluklar ¢ikartmaktadir.

7) Kudiis’te yasayan Miisliman halk, vergi-
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lerini Yahudiler gibi 6demelerine mukabil
saglanan imkanlardan yararlanamamakta-
dir.

8) Miisliiman halk, tapulu evinin her metre-
karesi icin vergi 6der ve evine 6dedigi vergi,
kiralardan fazladir. Vergileri 6demezlerse
evlerine el konulur.

9) Evlerinden kisa siireligine ayr1 kalan
Miislimanlarin evine yayilimci Yahudiler
yerlesir, Miisliiman eve dondiigiinde sahte
belgelerle evin kendilerine ait oldugunu,
hiikkumete dava agmasini soyler, hiikumet
davay! sonuglandirmadigindan Miisliiman-
lar, uzun siire evsiz kalir.

10) Belediye, Miisliiman tebaaya evinde
tadilat yapma hakki vermez. Belediyeden
Miisliimanlar ruhsat alamazlar.

11) Gegimini ticaret ile saglayan Mislii-
manlara hiikumet engel olur, ticarethanele-
rini ve isyerlerini kapatir.

12) Israil Hiikumeti 30 yas altinin Mescid-i
Aksa’ya giris yapmasini yasakladi, bu rakam
kademeli olarak 45’e ¢ikarildi. 45 yas altinin
giris yapmasi yasaktir.

13) Mescid-i Aksa’ya girmek isteyen her-

israil
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kes Israil polisinin denetiminden ge¢mek
zorundadir.

14) Mescid-i Aksa’y1 ziyarete gelen turistle-
re ancak Yahudi bir rehberin eslik etmesine
izin verilmektedir.

16) [srail, Filistinlilerin ¢ogalma oranini
azaltmak icin Misliman gencleri yillarca
esir ediyor.

Ozet olarak, Kudiis’teki Israil isgali altin-
daki Miisliman tebaa, hayatlarinin her
merhalesinde Israil Hiikiimeti’'nin baskila-
rina maruz kaliyor. Pek ¢ok sosyal hak ve
ozgiirlikten mahrum birakiliyor ve biitiin
bunlar “insan haklar1” , “cocuk” , “aglik”
, “savas” , “egitim” gibi mefhumlar zikre-
dildiginde akan sularin durduguna inanilan
Avrupa’nin gozleri 6niinde, saklama ¢abasi
olmadan gerceklesiyor. Giin itibari ile sivil
halk, cocuklar, bebekler, kadinlar, yaslhlar
adeta hunharca katlediliyor. Insanlik bu fe-
caate sessiz kaliyor. 2 Milyar Miisliiman nii-
fusu bu insanlik dramini sadece izlemekle
yetiniyor. Ummette Hz. Ebubekirlerin, Hz.
Omerlerin, Sabit b. Kayslarin, Ubeyde b.
Cerrahlarin eksikligi ekseriyetle hissedili-
yor.

Celile -~ wq .
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